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O presente trabalho pretende mostrar que o especismo, objeto de analise de teorias eticistas,
implica também uma dimensao alienante para o ser humano, bem como constitui parte
da base de sustentagdo de valores a partir dos quais se fornece o sentido a uma logica
racista colonial. Para tanto recorro a elementos analiticos das filésofas Maria Lugones e
Hannah Arendt e dos filésofos Ludwig Feuerbach e Karl Marx. Procuro esbocar aspectos
de uma antropologia filoséfica que identifica o funcionamento de um constructo especista
colonial na base do racismo colonial, bem como uma convocagao ambigua da natureza
e da identidade humana. Ainda que as/os referidas/os filésofas/os nao se debrucem sobre
0 especismo ou sobre a ética animalista, fornecem parte dos subsidios analiticos para a
analise e a hipdtese que apresento.

Palavras-chave: Modernidade Colonial, Especismo, Alienac¢ao.

El presente trabajo pretende mostrar que el especismo, objeto de andlisis de las teorias
éticas, implica también una dimension alienante para el ser humano, ademas de ser parte
de la base de sustentacién de valores a partir de los cuales se aportan la légica y el sentido
racista colonial. Para eso, recurro a elementos analiticos de las filésofas Maria Lugones y
Hannah Arendty de los fildsofos Ludwig Feuerbach y Karl Marx. Busco esbozar aspectos
de una antropologia filoséfica que identifica en la falacia especista colonial la base de una
condicion racista-especista egocéntrica que ha estado moldeando y distorsionando a la
humanidad. Aunque los fildsofos antes mencionados no abordan el especismo o la ética
animal, brindan parte del sustento analitico para el analisis y la hipétesis que presento.

Palabras claves: Modernidad Colonial, especismo, alienacion.

The present work intends to show that speciesism, object of analysis of ethical theories, also
implies an alienating dimension for the human being, as well as being part of the support
base of values from which the colonial racist logic and meaning are provided. For that, I
resort to analytical elements from the philosophers Maria Lugones and Hannah Arendt
and from the philosophers Ludwig Feuerbach and Karl Marx. I seek to outline aspects of a
philosophical anthropology that identifies the functioning of a colonial speciesist construct
on the basis of colonial racism, as well as an ambiguous call to nature and human identity.
Even though the aforementioned philosophers do not address speciesism or animal ethics,
they provide part of the analytical support for the analysis and hypothesis that I present.

Keywords: Colonial Modernity, Speciesism, alienation.
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1. A Modernidade Colonial e o constructo especista-racista

Eu compreendo a hierarquia dicotdmica entre o humano e o nao humano como a
dicotomia central da modernidade colonial.

(Lugones, 2014, p. 936)

Inicio a reflexao que ora se apresenta fazendo meng¢ao a uma experiéncia que vivi ha poucos
meses quando eu contornava o Passeio Publico do Rio de Janeiro. Naquele momento notei
a presenca de cavalos da chamada “guarda montada” no interior da Praga do Passeio. Nao
pude evitar observa-los. Enquanto passava os olhos em todos me deparei com um deles,
que ja me olhava fixamente. Aproximei-me para retribuir um pouco o olhar com/para ele.
Uma experiéncia intensa cujos minutos pareciam longas horas. Aquele olhar sé6 com muito
esforco objetificador ndo me levaria aos questionamentos dos dias seguintes: afinal por
que me parece que esses seres nos percebem mais do que noés a eles? E onde situar a tal da
consciéncia de si que julgamos ter? Quem somos nds humanos e por que nos distanciamos
desses outros? O que nos aproxima e o que nos distancia deles? A auséncia de codigos
linguisticos comuns? Se for assim, por que estabelecemos longinqua e soélida relagdo de
afeto com varios desses animais nao-humanos? Nossa racionalidade e nossa comunicagao
falada ndo sdo obstaculos as relagdes com varios animais, mas muitas vezes sao para as
relagdes entre humanos. Portanto, se a falta de compartilhamento de codigos linguisticos
fosse o problema da incomunicabilidade, como explicar os conflitos de comunicagao
entre seres humanos? Por que cadelas, gatas, passaros, macacas, pequenos répteis, entre
outros, sdo protegidas, cuidadas e adotadas como familia, mas os demais sdo servidos
como alimento ou tratados como trabalhadores? Por que em todo canto tedrico a visao
evolucionista sobre as mudangas no desenvolvimento da vida assume um viés hierarquico
a servigo de algum arranjo social, politico e econdmico? Sera que o tratamento vigente da
comunidade humana com os demais animais diz mais respeito a falta de amadurecimento
ético e critico acerca da prépria humanidade? Mais que sobre o “atraso” evolutivo dos
demais animais? Mesmo percorrendo longos caminhos filoséficos, cientificos e religiosos
para falar de si e se diferenciar dos demais, o ser humano ainda néo foi capaz de se livrar
do condicionamento e alienagdo que parece caracterizar seu modo de estar no mundo.

Suponho que falar de “nds” abre caminho para nos conectarmos com “eles”.

Ninguém pde em questdo pressupostos consensuais da tese evolucionista. Inclusive
porque entender as diferencas poderia ajudar a prover respeito e respeito a vida de todos.
Distante disso, a explicagao evolucionista é invocada culturalmente como justificativa
para hierarquizagiao e dominagdo da natureza e exaltagdo do ser humano, posicionando-o
no cume evolutivo das espécies. Por ser desprovido de habilidades fisicas de exceléncia
frente a muitos dos outros animais, algumas habilidades humanas sao destacadas
como esséncia da espécie: a capacidade racional, de consciéncia e autodeterminagio,
representariam assim nossa senha de acesso ao topo da piramide evolutiva. E, portanto,

com base na tese evolucionista, e em sua posi¢do na piramide evolutiva, que o animal
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humano se autorizou a dispor dos demais, e de outras formas de vida. A autorreferéncia
e a distancia epistemoldgica e politica entre diferenciar e hierarquizar nao tem sido
tratada como questdo ética relevante para a autocentrada humanidade. Chamo essa
autorreferéncia de cultura especista autocentrada e procuro mostrar que tal postura
consiste em uma ideologia dominante que é tanto fruto de um processo alienante pela
forma como ¢ utilizada abusivamente para fins de dominagao e exploracdo dos animais
nao humanos. Além de integrar a base de sustentagdo do racismo colonial configurando
o que chamo de constructo especista colonial. A fim de desenvolver essa reflexao recorro
a alguns elementos de analise de Karl Marx, Ludwig Feuerbach, Hannah Arendt e Maria
Lugones. Embora nenhum/a desses/as filésofas/os tenha se debrugado sobre o especismo,
ainda assim fornecem recursos importantes que mobilizo para o desenvolvimento dessas

hipdteses sustentadas neste trabalho, que serao tratadas nas duas proximas segdes.
1.1.A convocagao ambigua da natureza: primoérdios de uma cultura especista

Nesta secdo pretendo mostrar que embora seja consensual o fato da humanidade ser
uma comunidade de seres tanto natural como cultural, a forma como ela lida com a
natureza resulta em danos tanto para si como para os demais animais e outras formas de
vida na Terra. Ao falar em dano para si podemos imediatamente pensar nas mudangas
naturais presumidamente dramaticas que se avizinham devido ao excesso de exploragao
devastadora e predatéria da agdo humana no planeta, porém o que pretendo mostrar
nesta, e na proxima segdo, diz respeito a outro tipo de dano: sugiro que, com exce¢ao dos
povos indigenas, as demais culturas humanas recorrem a natureza de forma alienante,
convocando a condigdo natural do ser humano de forma ambigua.
A primeira vista podemos identificar fatores positivos nessa convocagio, como ¢
o caso dos direitos compartilhados da exaltagdo cientifica, filosofica, religiosa, e até do
senso comum, em relagdo as capacidades humanas que decorreram do desenvolvimento
do sistema nervoso: comunicacado verbal e inteligéncia sdo de longe nossos principais
diferenciais. E por serem comuns a comunidade tais caracteristicas passaram a configurar
parte do fundamento para o reconhecimento da necessidade de compartilhamento de um
conjunto de direitos basicos, chamados direitos humanos. A concepc¢ao mais requisitada
para esse respeito universal a todos os seres da comunidade humana encontra-se na
Filosofia de Immanuel Kant, sobretudo na Fundamenta¢do da Metafisica dos Costumes,
contribuicao tedrica que articula e conecta dever ético, racionalidade, natureza humana,
dignidade e capacidade de autodeterminagao. A relagao entre o uso pratico da razdo e o
universo da moralidade é central na analise de Kant:
A natureza racional existe como um fim em si. E assim que o homem se
representa necessariamente a sua propria existéncia; e neste sentido é um
principio subjetivo das a¢oes humanas. [...] é, portanto, simultaneamente um
principio objetivo [...] A autonomia é, pois o fundamento da dignidade da
natureza humana e de toda a natureza racional (Kant, 2007, p. 69; 79).
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O filésofo relaciona dignidade com racionalidade e liberdade e faz da capacidade
de autodeterminagdo e autonomia racional da vontade humana a sustenta¢do para o
valor imperativo das a¢gdes morais, sua validade universal é um principio que prescreve o

respeito universal. Como argumenta Kant:

[...] todo o ser racional, como fim em si mesmo, terd de poder considerar-se,
com respeito a todas as leis a que se possa estar submetido, ao mesmo tempo
como legislador universal; porque exatamente esta aptiddo das suas mdximas
a constituir a legislacdo universal é que o distingue como fim em si mesmo.
(Kant, 2007, p. 82)

A inteligéncia/racionalidade é concebida como uma capacidade naturalmente
universal. As habilidades culturalmente desenvolvidas, tais como a consciéncia de si,
da vida e da morte e a capacidade de autodeterminacio, isto é, a capacidade livre de
deliberagao e de constitui¢ao ética da humanidade, sdo concebidas em decorréncia da
capacidade naturalmente racional. A acdo humana ¢é igualmente livre porque é regida
pela autonomia da razao. Juntas razdo e autodetermina¢do formam os pré-requisitos para
capacidade de legislagao moral e resultam na dignidade humana e em sua condi¢do de
fim em si mesmo. Com essa caracterizagdo o ser humano nio poderia, portanto, ser usado
como meio para o que quer que seja. Por isso, essas caracteristicas passam a constituir a
dignidade como caracteristica humana, que justifica, por sua vez, a condi¢ao inalienavel
dos direitos naturais. Ocorre que, em dado momento fez-se necessario complexificar
esse arranjo que relaciona racionalidade, capacidade de autodeterminagdo e dignidade,
introduzindo as condi¢bes sociais e econdmicas que constituem a fortiori ratione a
condigao sine qua non para o exercicio pleno dessas habilidades. Compreendendo as
diferengas socioecondmicas como resultado da violagdo de direito de acesso ao trabalho,
as oportunidades e a riqueza produzida por todos — que deveria ser universal — inimeras
reivindicagdes e embates institucionais deram lugar a segunda geracdao de direitos
humanos. No Brasil, por exemplo, os direitos de segunda geragao estdo previstos no Artigo
62 de sua Constitui¢do. A inclusdo dos direitos sociais como direitos humanos é um dos
exemplos de como a natureza é convocada de maneira ambigua. O reconhecimento e a
garantia de tais direitos se tornaram polémicos e encontram adversarios na notoria defesa
liberal dos direitos humanos apenas como direitos naturais, sob o argumento que todos
tém “as mesmas capacidades” (argumento evolucionista), o que justifica que as “condi¢des
socioecondmicas devem estar acordo com ‘esfor¢os’ de cada pessoa”. A ironia e incoeréncia
deste apelo nao pode, contudo, escapar da prépria légica evolucionista que o argumento
aciona: segundo o paradigma evolucionista, que embasa a no¢ao de natureza humana e
de capacidades naturais compartilhadas pela espécie, varios fatores, tais como tipo de
clima, solo, oferta de alimentos, dentre outros, forcaram necessidades de adaptagdo, que
por sua vez, geraram o desenvolvimento de certas caracteristicas e a propria evolugao das

espécies. Dessa maneira, as capacidades naturaisque a “espécie” adquiriu dependeram
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e dependem da oferta das mesmas condi¢des para todos. Esse fato parece incontornavel e
taz do argumento liberal contra os direitos sociais uma espécie de falacia politica cujo
apelo a condi¢do natural de igualdade das capacidades revela um interesse econémico,
nesse caso: negar as condi¢oes de igualdade social. Talvez seja consideravel a importancia
dessa constatagdo sobre a convoca¢ao da natureza nao por seu funcionamento em si, ja
conhecido, mas porque ela perpassa toda a ldgica da organizagao social, atribuicao de
direitos e deveres, constituicdo das relacdes sociais da instituicdo familiar, normatizagao
de padrao sexo-género e alcanga as relagdes entre a comunidade humana e a comunidade
dos demais animais e as relagdes entre os seres humanos. Sem procurar identificar o ponto
especifico de contato entre o argumento liberal/capitalista e o argumento evolucionista,
pretendo apenas mostrar que ambos nao se sustentariam se nao houvesse uma forte
cultura alienante. Nesse primeiro momento, a natureza nos parece bem convocada se
nos serve de referendum para nossa posicao de mais desenvolvidos em rela¢do as demais

espécies. Por que entdo a cultura a convoca de forma tao seletiva e ambigua?
1.2. Alienacao, ideologia e condi¢io humana: um ponto de convergéncia

A alienagdo é um fendomeno que pode se apresentar em ambitos diversos da vida humana.
Para os presentes propositos procuro partir de sua caracterizagdo nos ambitos social e
religioso conforme aparecem em Karl Marx e Ludwig Feuerbach. A partir disso, relaciono-a
com a condi¢do da mundanidade e com a cultura especista.

Feuerbach estudou a forma como o ser humano se relaciona com suas narrativas
religiosas. Ele argumenta que apesar dessas narrativas serem criadas pelo préprio humano
a situacdo se inverte e o ser humano passa a se conceber como criatura de sua criagio: é
0 que se passaria com a ideia de Deus. Para Feuerbach ao tentar explicar a existéncia dos
seres, planetas e fendmenos que nao foram criados pela humanidade, o ser humano chega
a ideia de Deus, convertendo-o em seu criador. Para caracteriza-lo, o ser humano projeta
suas préprias qualidades no Criador, sofisticando-as e elevando-as ao nivel suficiente para
concebé-lo como um Ser Superior. Ao fazer isso, a humanidade se distancia e se diferencia
dessa entidade Divina, passando a temé-la e a lhe servir. Feuerbach nomeia esse processo de
Alienagdo. Ocorre que a alienagao assume uma fungao nas relagdes de poder estabelecidas
entre os grupos sociais, o que vai despertar interesse investigativo no filésofo Karl Marx, que
aplica o conceito de alienagdo ao modo como funciona na vida social. Ao ndo perceber que
a dindmica e as mudancas na estrutura material e economica que ddo origem as divisoes
sociais e as instituicoes é a Histdria, o ser humano nao percebe também que na medida em
que segue o fluxo dos acontecimentos ele mesmo faz a Historia e pode, portanto, altera-la.
Ao ndo se ver como sujeito histdrico os seres humanos tampouco identificam o papel que os
modos de produ¢ao exercem na organizagao e nas relagdes sociais, mas, incoerentemente, se
concebem como livres para pensar e agir, no que consiste uma alienagdo social e intelectual

de si e do mundo que ele mesmo cria. Segundo Marx e Engels:

A produgdo de idéias, de representagoes e da consciéncia estd em primeiro
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lugar direta e intimamente ligada a atividade material e ‘ao comércio material
dos homens’; é a linguagem da vida real. As representagdes, o pensamento,
o comércio intelectual dos homens surge aqui como emanagdo direta do seu
comportamento material. O mesmo acontece com a produgdo intelectual quando
esta se apresenta na linguagem das leis, politica, moral, religido, metafisica,
etc., de um povo. Sdo os homens que produzem as suas representagoes, as suas
idéias, etc., mas os homens reais, atuantes e tais como foram condicionados
por um determinado desenvolvimento das suas forcas produtivas e do modo de
relagoes que lhe corresponde [...]. (Marx; Engels, 2002, p.18-19)

Nao ha novidade quanto a isso. Qualquer leitor/a de Marx sabe da explicagao sobre
a vigéncia dessas formas de aliena¢do que se faz possivel devido a manutengdo de uma
ideologia dominante, isto é, um conjunto de ideias sempre estratégicas para manutengao
da organizagao social que atende aos interesses e privilégios da chamada classe dominante
que detém o poder sobre os modos de produgao, sobre o trabalho e sobre a dinamica social
das sociedades. Interessa para os presentes propositos que Marx destaca que a ideologia
dominante faz parecer que as diferencas e divisdes sociais entre as pessoas e grupos de
pessoas seriam algo natural. Eis seu funcionamento: deslocar as ideias que sao frutos das
convengdes e criagdes humanas para o universo dos acontecimentos sobre os quais ndo
temos comando. Assim, aquela visdo liberal que naturaliza as disparidades sociais é en-
dossada pela ampla maioria das pessoas que se prejudica por ela. Dessa 6tica, a ideologia
funciona como uma “magica” que da legitimidade a certas ideias e explicagdes e as tor-
nam inquestionaveis: elas ndo sdo tratadas como um ponto de vista que sdo, mas, como
algo irrefutavel, natural. E o que é natural? Algo que segue um fluxo necessario, sobre o
qual nao temos ingeréncia direta e ao qual nao cabe questionamento da ordem dos va-
lores, ja que sdo como sao. Nesse sentido, assim como as capacidades humanas naturais
compartilhadas por todos, os fatos sociais também seguiriam uma légica que nao ha
como ter ingeréncia direta, ainda que em seu comando estejam aqueles que sao natural-
mente poderosos. Porém, uma vez naturalizado, o processo que levou a isso ndo é posto
em questionamento. Logo, o mundo do nomos — das normas, convengdes e deliberagoes
politicas — é visto como resultado do mundo da physis, cuja dindmica se impde indepen-
dente da vontade humana. Essa constatacdo nos leva a um impasse: ou bem somos livres
em nossas deliberagdes ou devemos ser conduzidos por algum ritmo ou légica que nos
dita as normas sociais. A natureza é inferior quando se trata de domina-la, mas se tornou
uma ferramenta de opera¢do de discurso para referendar status quo e demais dinamicas
sociais. Afinal quem ¢é ser humano? Um ser integrado a natureza a qual pertence? Um ser
apartado? Um ser co-originariamente cultural e natural que se harmoniza com as duas
esferas de pertencimento? O que qualquer desses arranjos deve implicar na forma como

nos vemos e tratamos os demais animais e a nossa prépria comunidade humana?

Se Feuerbach esta certo sobre o processo de autoalienagao criado pelos seres humanos
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e Marx esta certo sobre o funcionamento e a influéncia da ideologia sobre a vida social, sera
que essas influéncias se restringem a uma esfera ou aspecto da vida social? Qual a relagao
que podemos estabelecer entre esses processos e a condi¢do humana propriamente dita? Da
perspectiva evolucionista o ser humano se caracteriza primordialmente por suas capacida-
des decorrentes do processo evolutivo da espécie, mas a maneira que ele constréi o mundo
no planeta que o acolhe pode revelar muito mais que apenas capacidades ou habilidades
desenvolvidas. Se procuramos as concepgdes sobre Ser Humano encontramos majoritaria-
mente aquela exalta¢do a suposta superioridade humana e a sua esséncia ou natureza, mas
ao perscrutar a dindmica social e a relacao dos seres humanos com a natureza é inevitavel
descobrir que o Ser Humano dela se aparta. Vé-se um hiato incoerente que separa as visdes
naturalistas/essencialistas sobre si de condigdao de pertencimento a natureza.

No préprio Marx encontram-se divergéncias em relagdo as concepg¢des naturalistas
do ser humano justamente porque tais concepgdes pressupdem um estado de coisas imo-
dificavel e resultariam em alienagdo social sobre os fatores materiais que ditam as dinami-
cas no mundo humano. E impossivel negar que compartilhamos uma fisiologia, biologia,
anatomia, entre outras caracteristicas comuns entre nés. Considerando isso Marx fala em
uma “natureza em geral” e uma “natureza modificada”, que explica as mudangas historicas
nas relacdes e formas de organizagdo social que incidem sobre o que somos e pensamos.

A alienagéo e ideologia atuariam historicamente nos modificando.

Os/as filosofos/as existencialistas e fenomenologos/as também olham para existén-
cia e para o mundo para pensarem o ser humano, negando qualquer caracteristica essen-
cial que defina e limite o ser humano. Porém, haveria algo no préprio ser humano que
permitiria o sucesso do empreendimento ideolégico alienador? E se houver, seria algo do
ambito natural, da “natureza em geral” da humanidade ou uma constituigdo culturalmen-
te desenvolvida? A fim de relacionar e colocar em perspectiva a autocompreensao humana
e a alienagdo experimentada na vida concreta recorro as pistas encontradas na filésofa
Hannah Arendt ([1958],1991), para quem a postura do ser humano no mundo “em nosso
tempo” reflete sua irreflexdo e temores.

Como Marx e como os/as existencialistas, Arendt nega a existéncia de uma nature-
za humana no sentido essencialista. A filésofa concebe a diferenca da existéncia humana
em relagdo aos demais modos de vida por meio do que chama de condi¢do humana,
constituida a partir do modo como a vida humana se da na Terra. Com a expressdo Vita
Activa a fil6sofa designa as atividades centrais do ser humano: o Labor, o Trabalho/Obra
e a Agdo, as quais correspondem respectivas condi¢cdes humanas, a saber: a prépria vida,
a mundanidade e a pluralidade. O que interessa para nossos propdsitos é que por meio
do labor Arendt evidencia um carater comum, embora peculiar, entre ser humano e as
outras formas de vida, mas faz do Trabalho/Obra e da Agdo as duas atividades de criagdo e
autocria¢do propriamente humanas, a0 mesmo tempo em que argumenta que as criagdes

humanas exercem influéncia sobre a humanidade.
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Assim, enquanto o Labor consiste na dindmica metabélica e orgénica da vida em
si, como um “trabalho” interno, corporal, organico. O Trabalho ou Obra é a atividade
de criagdo humana. Se a vida humana é uma criagao natural e seu labor é a condigdo
da propria vida, e nesse sentido ¢ algo que a humanidade compartilha com as demais
espécies e vidas na Terra, sua forma de estar no planeta é a constante criago e recriacdo
do seu mundo por meio de artefatos e artificios. O mundo humano resulta desse universo
composto pelos artefatos artificiais — porque nao naturais — criados pelo ser humano, que
se somam a cria¢do natural. Além disso, os seres humanos se relacionam diretamente uns
com os outros por meio da A¢do, atividade propriamente politica porque nio se refere a
espécie somente, mas a cada ser humano posto em relagao com os outros. Dela decorreria
a condicao da Pluralidade, constituida pelos diversos modos de ser de cada qual. Para
Arendt, essa seria a conditio per quam da vida politica, dimensao na qual as relagoes se
dao. A Acdo faz a Histdria e cria a memoria. Se Arendt afirma que a condi¢ao humana da
Mundanidade e da Pluralidade emprestariam sentido ao seu tempo de vida na Terra, po-
demos dizer que essas fazem do humano um ser cuja condigao, em certo sentido, também
é criada por si. No entanto — e aqui esta o que nos serve para pensar a condi¢ao alienante
do ser humano seguindo o caminho que nos propomos -, Arendt compreende que apesar
das coisas do mundo serem criagdo humana, o Ser Humano se condicionaria por tudo
que cria, o que faz de suas criagdes uma condigao nao vital, mas igualmente constitutiva

de sua existéncia. Como argumenta Arendt:

Os homens sdo seres condicionados: tudo aquilo com o qual eles entram
em contato torna-se imediatamente uma condigdo de sua existéncia. O
mundo no qual transcorre a vita activa consiste em coisas produzidas pelas
atividades humanas; mas, constantemente, as coisas que devem sua existéncia
exclusivamente aos homens também condicionam os seus autores humanos.
Além das condi¢ées nas quais a vida é dada ao homem na Terra, e até certo
ponto, a partir delas, os homens constantemente criam suas proprias condigoes
que, a despeito de sua variabilidade e sua origem humana, possuem a mesma
for¢a condicionante das coisas naturais [...] O impacto da realidade do mundo
sobre a existéncia humana é sentido e recebido como for¢a condicionante. A
objetividade do mundo - o seu cardter de coisa ou objeto - e a condi¢do humana
complementam-se uma a outra. (Arendt, [1958], 1991, p. 17)

Arendt explica que nenhuma das trés atividades humanas, seja a pluralidade, a
mundanidade tampouco a natalidade-mortalidade, é suficiente para definir quem é o ser
humano ou, ainda, condiciona-lo em absoluto. Nao obstante, ha uma dinamica de au-
tocondicionamento que funciona como condi¢do existencial ativada pelo ser humano.
Sugiro que tal condigdo converge com a estrutura de funcionamento do fenémeno da
alienacao religiosa que Feuerbach desenvolveu.

Visto como uma condic¢ao existencial é possivel pensar que o condicionamento re-
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sulta em alguma dimensdo de alienagdo e suas multiplas apresenta¢des — na vida social,
na vida psiquica, na vida espiritual — faz do ser humano um ser que esta sujeito constan-
temente a alienacdo. O que procuro mostrar é que a alienacdo de sua condi¢ao natural é
a mais estrutural de todas porque adoece ao ser humano e aos demais animais e perpassa
os discursos que referendam o modus operandi politico e econdmico. Uma vez que nao
se tem percepc¢ao desse processo, ele se mantém ndo somente como uma cegueira exis-
tencial, mas como um operador de discurso ideoldgico, tal qual acontece com a falta de
percepcao histérica e politica que Marx sinaliza ao falar do papel dos modos de produgao
na manutenc¢do das ideologias dominantes. Poderiamos dizer que encontramos na analise
de Arendt uma antropologia filosofica que considera tanto a dimenséao da liberdade como
a da condicionalidade. E por essa via de contribui¢do — embora Arendt nomeie como ani-
mais apenas os ndo humanos, mantendo a ideologia de desconexao alienante que temos
sobre nés — podemos recolher da autora a nogao de condicionamento existencial para
explicarmos uma dimensido humana que repercute a autoalienagao como terreno fértil

para a alienagdo social e politica e para ideologias dominantes.

Posto isso sustento que no cerne da ligagao entre esse condicionamento, os processos
de alienagdo e a vigéncia de ideologias que os conduzem esta uma explicagao evolucionista
tanto da espécie como da Histdéria. Como no caso do sexismo androcéntrico global que
causa danos a todos e todas, mas faz das mulheres — sobretudo as mulheres indigenas,
pretas e miscigenadas — o segmento subalternizado e mais intensamente danificado, o
paradigma do senso comum cultural evolucionista funciona como meio de submissao
dos animais ndo humanos e do restante da natureza a todo tipo de situagdo, mas afeta
também a prépria comunidade humana de duas maneiras: (a) com excegao das culturas
indigenas, forja a condi¢ao de alienagao humana, que como vimos, também se revela
capitalista e (b) constitui uma categoria que resulta de uma dicotomia colonial e, ainda
hoje, serve de refor¢o ao racismo entre humanos: o especismo, que também se revela ca-
pitalista. Podemos identificar, com a ajuda da filésofa Maria Lugones, que nao pensou o
especismo, mas identificou o racismo colonial, que procuro mostrar, se sustenta gragas
a uma faldcia especista colonial, alimentada pela justificativa evolucionista que, também,
gera e mantém nosso autocentramento especista alienante. Indo muito além do isolamento
desses conceitos, a filésofa Maria Lugones nos fornece a ferramenta para relacionarmos o
racismo estrutural mobilizado desde a modernidade colonial com essa falacia especista,
mesmo que ndo 0 nomeie assim.

2.  Especismo: categoria que resulta da dicotomia central da modernidade
colonial e constitui a base do racismo e da Colonialidade de género
Desde as primeiras problematizagdes éticas animalistas de Humphrey Primatt (1776) até
os tempos hodiernos, tivemos muitas contribui¢des analiticas sobre a precéria eticidade
humana incursa na instrumentaliza¢ao dos demais animais. Como todo sistema de do-

minagao e exploragdo essa instrumentalizagdo precisava ser diagnosticada e nomeada.
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Com o termo especismo, Richard Ryder (1998) batiza o que ele e muitas/os outros tedricos
contribuiram para diagnosticar: a hierarquizagao entre espécies a partir da qual o ser hu-
mano se autoriza a todo tipo de a¢do, considerando os demais animais como meios para
seus fins, ignorando os sofrimentos causados e os direitos dos demais animais estarem no

planeta de acordo com suas proprias necessidades e modos de vida.

O conceito de especismo converge com parte do mapeamento desenvolvido pelas
tedricas ecofeministas, que mostram como a subordina¢do das mulheres pela cultura
androcéntrica se vale dos preconceitos que ja nutriam contra a natureza e os demais
animais. Assim, a partir do par conceitual natureza-cultura, a cultura humana masculinista
e androcéntrica identificou e situou apenas os homens com a dimenséo cultural na qual
prevalecem, dentre outras, as capacidades de discernimento, de abstracdo, de autonomia.
Ao mesmo tempo, situou e identificou as mulheres com a dimensdo natural, na qual
prevaleceu o corpo, as emogoes, os instintos, a imanéncia. A cultura androcéntrica,
portanto, se alimenta desse tipo de sistema de valores e padrao conceitual que primeiro
toma a natureza como fonte de inferioridade, desprezo, desrespeito, que passou a ser
nomeado de especismo. A fonte de desqualificagao inicial é a prépria natureza, mostraram
as ecofeministas. Tornados sujeitos de sua vida e auténomos, os homens, vardes, se
autorizam historicamente a subalternizar as mulheres, ja que seriam seres menos culturais
e mais naturais. O conceito de especismo tem, portanto, importancia tedrica analitica
para o entendimento das ferramentas ideoldgicas do sistema politico-cultural sexista e
patriarcal. Por isso, para as ecofeministas a erradicacao desse sistema de valores contribui
tanto para a libertagdo das mulheres como para a libertagao dos demais animais. Elas
mostram que a antagonizagdo entre natureza-cultura serve para essa dupla opressao.

O que, no entanto, é mais recente ¢ a analise da filésofa Maria Lugones que mostra
que a desqualificagdo dos povos colonizados da Africa e da América Latina e Caribe
passa por essa mesma desqualificagdo. Lugones opera uma ruptura com o pensamento
unicategorial ao conectar raga e género no exame da modernidade colonial, sofisticando
as analises de Anibal Quijano, que concebera tais categorias de forma separada como
impactadas pelo Padrao Mundial de Poder colonial, mas nao estruturantes do mesmo.
De acordo com Lugones, o Sistema Colonial de Género se estruturou conceitualmente por
meio daquela que seria a principal dicotomia da modernidade colonial, qual seja, humano
e ndo-humano. Ao investigar o pensamento e as estruturas coloniais Lugones demonstra
que o pensamento categorial e dicotdbmico que caracteriza o eurocentrismo, permitiu a
modernidade colonial organizar ontologicamente e materialmente o mundo, as relagdes
sociais e de trabalho por meio da racializagao do género e gendramento da raga desde essa
aproximagao entre povos colonizados e natureza. Ela explica que o sexismo patriarcal
ndo operou de forma igual na Europa, na Africa e na América Latina. A modernidade
eurocéntrica colonial exerceu opressao e subalternizagao sobre as mulheres brancas

europeias a partir de mecanismos diferentes aos exercidos sobre as mulheres de cor das
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Américas. Enquanto as mulheres europeias foram submetidas ao sexismo cultural, se
destinando a perpetuar a “raga” branca e as riquezas da familia (racga e capital) através de
sua “pureza sexual”, as mulheres colonizadas foram desqualificadas como seres naturais,

selvagens, abjetos. Nas palavras de Lugones:

S6 os civilizados sdo homens ou mulheres. Os povos indigenas das Américas
e os/as africanos/as escravizados/as eram classificados/as como espécies ndio
humanas - como animais, incontrolavelmente sexuais e selvagens. O homem
europeu, burgués, colonial moderno tornou-se um sujeito/ agente, apto a decidir,
para a vida publica e o governo, um ser de civilizagdo, heterossexual, cristdo,
um ser de mente e razdo. A mulher europeia burguesa ndo era entendida como
seu complemento, mas como alguém que reproduzia raga e capital por meio de
sua pureza sexual, sua passividade, e por estar atada ao lar a servigo do homem

branco europeu burgués (Lugones, 2014, p.936)

O conceito de género, portanto, ndo se aplicava a essas porque sendo esse um passa-
porte, eu diria, para a humanidade, nao cabia as pessoas, sobretudo as mulheres, raciali-
zadas. Logo, mulheres europeias nao teriam sua humanidade negada apesar de terem sido
subordinadas por sua condi¢do de mulher. Conforme Lugones: “A consequéncia semanti-
ca da colonialidade do género é que “mulher colonizada” é uma categoria vazia: nenhuma
mulher é colonizada; nenhuma fémea colonizada é mulher” (Lugones, 2014, p.939). No
entanto, o conceito de género nao se aplicava porque o de espécie e raga resultava em nega-
¢ao do género para as colonizadas, o que ndo impedia sua subalternizagdo, mas a tornava
mais perversa do que ja era entre as mulheres europeias. De fato, ainda assim Lugones ndo
nomeia o especismo como sistema de opressdo nem o conecta direta ou expressamente
em seu mapeamento sobre a Colonialidade de género, mas ao identificar o par conceitual
humano-ndo-humano como categoria central da modernidade colonial e manter a raga
como categoria associada a Colonialidade e conectada ao género, a filésofa nos brinda com
a analise que nos permite mostrar que o especismo esta totalmente associado ao racismo,
nao somente ao género, o que resulta em uma necessidade de ampliagao do escopo ecofe-
minista, mas também do seu proprio escopo decolonial.

A racializagao colonial e, mais especificamente, das mulheres colonizadas, fornece o
exemplo paradigmatico da conexao entre raga e género, conforme mostra Maria Lugones,
mas também, sustento, entre raga e espécie ou, ainda, raga, espécie e género. Desde esse
mapeamento é possivel e urgente falar do especismo como um dos sistemas de dominagao,
opressao e exploracgao articulado para fins de domina¢do da natureza, dos seres huma-
nos e dos demais animais. Se o racismo colonial resulta na geopolitica do conhecimento
através de uma normatizagao epistemologica racista que nega aos povos colonizados sua
autonomia para produzir conhecimento legitimamente, assim como deslegitima suas au-
ténticas experiéncias existenciais por uma suposta incapacidade de atribuir sentido as suas

vivéncias, argumento que em igual medida, o racismo colonial potencializa um constructo
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ideoldgico especista. Parte da forga do constructo raga emana do especismo. Nesse senti-
do, as analises e dentncias ecofeministas que em algum momento incomodou parte do
movimento feminista em geral, por esse ndo perceber a conexao entre género e espécie,
pode igualmente incomodar as mulheres latinas e negras, se a conexdo entre espécie e
raga nao for devidamente demonstrada. Talvez, devido a cultura indigena se caracterizar
por maior experiéncia de aproximag¢do com o restante da natureza — o que explica que os
demais animais lhes sirvam de referéncia para atribuicdo de qualidades e poderes, mais
que de desqualificagdo — arrisco a afirmar que seu grau de empatia é maior que seu grau
de especismo. Sugiro que essa equagao pode resultar em maior senso de compromisso
ético das mulheres indigenas e menos incomodo sobre a associagdo ecofeminista entre
raga e espécie. De todo modo, para que uma nova cultura humana possa se erguer em
lugar do especismo racista (quiga patriarcal) talvez seja necessario a ruptura com todos os
sistemas de opressdo que em alguma medida se relacionam e fortalecem. E preciso dizer, a
proposito, que a légica racista colonial se atribui também aos homens colonizados que, no
entanto, tentavam compensar sua condi¢do de explorados subalternizando as mulheres,

como mostra Lugones.

Pode-se objetar a relagdo entre especismo e racismo, argumentando que a huma-
nidade vem passando por um momento de conscientizagdo e, por isso, é capaz de langar
promessas e metas para diminuir a dominagdo e exploragao devastadora da natureza
enquanto o racismo segue vitimando milhées de morte, porém, analisando mais a fundo
vé-se que essas promessas ambientais ndo incluem diretamente os demais animais que
dela fazem parte. A tinica motivag¢do da incursao na recente preocupacao ambiental se
deve aos impactos dos incontornaveis fendmenos naturais, incluindo perdas financeiras. E
somente em nome dessas duas razdes que a humanidade vem sendo for¢ada a adaptar, ndo
repensar, seu modus operandi. Ainda assim, o que vem sendo concebido como preserva¢do
da vida tem como cerne a preocupagdo com a humanidade, o que nos leva a constatar que
em momento algum a narrativa especista esta sendo posta em questdo. Nao por acaso, a
agenda e o debate publicos se esquivam de qualquer consideragao ética acerca da postura
abusiva e predatdria no trato com os demais animais, como também se esquiva de recon-
siderar a relagdo entre cultura e natureza de qualquer dtica que néo seja reiteradora do es-
pecismo. Talvez a ampla maioria da humanidade sequer tenha consciéncia de que pratica
e endossa tal pratica abusiva. Além disso, nos insultos e injurias racistas permanecem a
associacdo entre pessoa e demais animais, o que s representa ofensa porque o especismo
é aideologia dominante, indissocidvel do racismo. Se ser nao humano ¢ ser meio, ser coisa,
desumanizar é o primeiro passo para coisificar, processo que de maneira diferente, mas
igualmente perverso atua sobre a categoria raga e a categoria género.

A ambiguidade da convocagdo da natureza se apresenta novamente no especismo-
-racializador. Romper com essa falta de pertencimento ou ofensa pelo pertencimento,

como se o0 mesmo diminuisse a dimensao cultural do ser humano ou se justificasse as
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perversidades que ainda estdo em funcionamento talvez s6 seja possivel se uma reflexdo
profunda a extensdo da condigao de fim em si mesmo for atribuida também aos demais
seres. Se a superficial reflexdo e autocritica ética da humanidade der lugar a tal autono-
mia racional, associada pela inteligéncia empatica, a capacidade de autodeterminagao, de
criagdo de artefatos e de criagdo do mundo poderio ser exercidas sem qualquer desdobra-
mento especista. Desse lugar a condigao alienante na qual o ser humano se encontra sobre

seu pertencimento a natureza também tera sido superada.
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