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Este ensaio, dedicado a pensar a vida e a morte dos animais sob uma perspectiva indigena,
inicia-se com uma contextualiza¢ido conceitual um tanto ampla acerca de como a tradi¢ao
epistemoldgica ocidental situa, desde suas origens gregas, a relagio entre
sensibilidade/racionalidade, através dos principios da distingao radical (metafisica ou
ontoldgica) e do dominio de uma sobre outra. Em seguida, nos debru¢amos sobre os conceitos
cosmopoliticos dos povos tupi para analisar como esta relagdo com o corpo e os animais se da
em tais sociedades, levando em consideragao suas especificidades ontologicas, culturais e
ecologicas. Ao demonstrar os principais problemas da nossa dinimica de consumo predatdrio
de animais, buscamos tirar algumas li¢des que apontem para um futuro minimamente
sustentavel dos coletivos humanos que partilham, entre si e entre tantas outras formas de vida,
a superficie deste belo e sobre-explorado planeta.

Palavras-chave: cosmopolitica, animalidade, pensamento amerindio.

Este ensayo, dedicado a pensar la vida y la muerte de los animales desde una perspectiva
indigena, comienza con una contextualizacion conceptual un tanto amplia sobre como la
tradicion epistemoldgica occidental sitiia, desde sus origenes griegos, la relacion entre
sensibilidad/racionalidad, a través de los principios de distincion radical (metafisica u
ontoldgica) y el dominio de uno sobre el otro. A continuacién, nos fijamos en las concepciones
cosmopoliticas del pueblo tupi para analizar como se da esta relacion con el cuerpo y los
animales en dichas sociedades, teniendo en cuenta sus especificidades ontologicas, culturales
y ecologicas. Al demostrar los principales problemas de nuestra dinamica de consumo
depredador de animales, buscamos extraer algunas lecciones que apunten a un futuro
minimamente sostenible para los colectivos humanos que comparten, entre si y entre muchas
otras formas de vida, la superficie de este hermoso y sobre-explorado planeta.

Palabras clave: cosmopolitica, animalidad, pensamiento amerindio.

This essay, dedicated to thinking about the life and death of animals from an indigenous
perspective, begins with a somewhat broad conceptual contextualization about how the
Western epistemological tradition situates, since its Greek origins, the relationship between
sensitivity/rationality, through of the principles of radical distinction (metaphysical or
ontological) and the dominance of one over the other. Next, we look at the cosmopolitical
concepts of the Tupi people to analyze how this relationship with the body and animals occurs
in such societies, considering their ontological, cultural and ecological specificities. By
demonstrating the main problems of our dynamics of predatory consumption of animals, we
seek to draw some lessons that point to a minimally sustainable future for human collectives
that share, among themselves and among many other forms of life, the surface of this beautiful
and over-explored planet.

KeyWords: cosmopolitics, animality, Amerindian thought.
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1. Introdugao

A primeira tarefa que se impde ao buscarmos pensar a vida e a morte dos animais sob
uma perspectiva indigena, amerindia, originaria, é repensar a releviancia ou
pertinéncia dessas fronteiras metafisicas com pretensdes ontologicas, erguidas pela
corrente hegemonica da racionalidade ocidental, entre homens e animais, ou entre
homens e todos os demais seres do cosmos, reduzidos a partir dai a categoria de
objetos, coisas sem subjetividade. Um ponto central nesta primeira etapa da discussao
é a problematizacao do conceito de “natureza”. Como nos explica o antropdlogo
norte-americano Marshal Sahlins, no artigo A ilusao ocidental da natureza humana
(2005), essa distingao ontoldgica entre natureza e cultura nao se aplica aos povos
nativos (ou originarios) das mais diferentes regides do planeta, para os quais “nao
existe ‘natureza’ e, a fortiori nenhum dualismo entre natureza e cultura” (p. 12-13).
Pois, para estes povos, os humanos estao genealogicamente aparentados com tudo no
universo, de forma que se torna impossivel falar de uma “natureza animal” do homem
para povos como os Yanomami ou os Araweté, cuja cosmologia postula que na
verdade sao os animais que tém, subjacente, uma natureza humana, a partir da qual
se constata que seus coletivos constituem cultura, com chefes, clas, casas cerimoniais
etc. Nesta linha, Sahlins (2005) ira afirmar que a imposicao de fronteiras ontoldgicas
é fruto, nao de um esforco universalista como se pretende, mas simplesmente de uma
metafisica especificamente ocidental:
Eu digo que ela é uma metafisica especificamente ocidental, ja que ela pressupoe
uma oposicao entre natureza e cultura que é distintiva do Ocidente e contrastante
com os muitos outros povos que pensam que as bestas sao, no fundo, humanas,
ao invés de pensar que humanos sio, no fundo, bestas — para eles nao ha
“natureza”, muito menos uma que tem que ser superada (p. 1).

Neste sentido, ao pretendermos adentrar o universo cosmoldgico deste
pensamento outro, referente aos povos originarios, por sua vez ligados ao animismo
e, mais especificamente, no caso da presente investigacio, ao perspectivismo
multinaturalista, é fundamental a disposi¢ao para um recuo epistémico relativo ao
dualismo metafisico natureza-cultura, como unica forma de abrir um campo
discursivo capaz de disputar com a Ciéncia o monopolio ontoldégico sobre a realidade,

e a partir do qual podera emergir a validade e relevancia contemporianeas das
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cosmopoliticas amerindias. Bruno Latour, que com seu trabalho vem minando de
maneira contundente as pretensdes universalistas da episteme ocidental, na obra
Politicas da Natureza (2004) nos faz o alerta de que “os termos natureza e sociedade
nao designam os seres do mundo, os cantdes da realidade, mas uma forma muito
particular de organizagao publica” (p. 107). Ou seja, uma estrutura historica e
socialmente construida pelo Ocidente, a partir de certos valores, imersos por sua vez
em uma metafisica compartilhada. De maneira ainda mais precisa com relagio a
critica desta fronteira ontologica, Latour nos diz o seguinte:
Jamais, desde as primeiras discussées dos Gregos sobre a exceléncia da vida
publica, se falou de politica sem falar de natureza; ou, além disso, jamais se fez
apelo a natureza, sendo para dar uma licao de politica. Sequer uma sé linha foi
escrita - pelo menos na tradicao ocidental - em que a palavra natureza, de ordem
da natureza, de lei natural, de causalidade inflexivel, de leis imprescindiveis, nao
tenha sido seguida, algumas linhas, alguns pardgrafos, algumas paginas adiante,
por uma afirmacio concernente a maneira de reformar a vida publica (Ibid., p.
59).

Neste sentido, nunca houve uma natureza neutra, grau zero da cultura como se
pretendeu, através da qual a primeira vaga de antropdlogos pré-cientificos sonhou ser
possivel reconstituir a evolu¢io humana a partir dos “selvagens” (cf. Clastres, 1980,
pp-187-208). Como salienta Wagner (2012), “o homem, é claro, ndo é menos ‘natural’
agora, nao é menos animal do que ja foi. Ele ndo é mais ‘cultural’ em seu estado
presente do que o foram seus antepassados” (p. 317). Ademais, acrescenta Wagner,
“boa parte do ‘inato’ é criada da mesma maneira transitoria, repetitiva e
estilisticamente condicionada com que sao criadas pontas de flechas, refeicoes e
festividades” (Ibid., p. 318).

2. Breve Genealogia da distin¢ao (e suas sombras)

Nao teremos tempo aqui para aprofundar esta discussiao, com todas as mediagdes que
ela requer, por nio ser este o foco da presente analise. Mas podemos assinalar, para os
fins ora pretendidos de pensar a questdao animal a partir de um horizonte cosmolégico
amerindio, que as raizes mais profundas deste pressuposto (ou pré-conceito)

metafisico que busca distinguir humanos e animais remontam, na tradi¢io tedrica da
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episteme ocidental, de um lado ao bindémio sensibilidade/racionalidade como
proposto originalmente por Platio' e formalizado por Aristoteles?, a partir do
principio do dominio exclusivamente humano do discurso. E de outro, a tradi¢io
judaico crista, quando esta propde, na sua versao mitologica da criacio do mundo ou
génesis, que a suprema divindade, no sexto dia, apds ter feito o homem “a sua imagem
e semelhan¢a”, o exorta a dominar “sobre os peixes do mar, sobre as aves do céu, sobre
os grandes animais que se movem rente ao chao” (Génesis, 2008, 1-26).

Acreditamos que estes sdo dois dos pilares fundamentais na constituicao do que
vira a ser a cultura ocidental (esta fusao historica da tradi¢ao grega com a judaico-
crista), que no tocante a questdo animal, tera sua relacdo marcada pelos principios da
distingio e do dominio. E claro que ao longo destes mais de dois milénios de histéria,
esta corrente recebeu naturalmente contribuicoes das mais diversas areas de
conhecimento, entre as quais se destacam as advindas da filosofia e da ciéncia,
sobretudo a partir da modernidade.

Ja no inicio da modernidade surge uma teoria que prevé a radicalizacao desta
distin¢ao, como proposta pelo filosofo francés René Descartes (1596-1650), quando
prescreve a existéncia de uma dualidade radical entre os entes do planeta, que serao a
partir dai divididos em duas categorias ontologicas distintas: de um lados as coisas
pensantes (res cogitans), que seria o equivalente a capacidade humana de reflexio e
critica, cujas propriedades nao possuem matéria ou extensao; e de outro lado todos os

demais entes do planeta (res extensa) que, a0 nao serem capazes de reflexdo, ou

! Este filosofo distinguia entre a mera sensibilidade aisthesis, enquanto atributo de todos os seres vivos, e os poderes
contemplativos da alma humana que, através da anamnese e do pensamento dialético, é capaz de alcangar o reino
do eidos ou formas puras (cf. Platido, 2010, 164b).

2 Aristoteles, por sua vez, apoia seu argumento sobre a faculdade do discurso como elemento de distingio da
humanidade, o que ird Ihe permitir afirmar, entre outras coisas, que “o homem é um animal politico”. De acordo com
Aristoteles: “A razio pela qual 0 homem, mais do que uma abelha ou um animal gregario, é um ser vivo politico em
sentido pleno, é ébvia. (...) s6 0 homem, dentre todos os seres vivos, possui a palavra. Assim, enquanto a voz indica
prazer e sofrimento, e nesse sentido, é também atributo de outros animais (cuja natureza também atinge sensa¢des de
dor e de prazer e é capaz de as indicar) o discurso, por outro lado, serve para tornar claro o util e o prejudicial, e por
conseguinte, o justo e ou injusto. E que, perante os outros seres vivos, o homem tem as suas peculiaridades: s6 ele sente
0 bem e 0 mal, o justo e o injusto; é a comunidade destes sentimentos que produz a familia e a cidade” (Aristételes,
1988, p. 55).
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melhor, de discurso (ja que para Descartes, assim como para Aristoteles, todo
pensamento teria uma estrutura proposicional), constituem-se enquanto pura
matéria, extensao fisica explicavel a partir de leis mecanicas: nesta categoria estao
elencados os animais e o proprio corpo humano (Cf. Descartes, 2005).

No entanto, como posteriormente deixara claro o pintor espanhol Francisco de
Goya, “el sueiio de la razon produce monstruos”, de forma que dois fantasmas irao
assombrar estas proposi¢coes de Descartes: de um lado a ideia de que, enquanto
autdmatos, os animais nao teriam nem pensamento nem sensagdes e, portanto, nao
sentiriam dor (ideia que de alguma maneira se efetiva ainda hoje na complacéncia e
cumplicidade com que lidamos com os criadouros e abatedouros espalhados por todas
as partes do planeta). De outro, surgiu a partir da imagem refletida neste espelho da
distingao radical, o fantasma de um autdmato humano, marionete com tonalidades
obscuras e macabras como construido pioneiramente pela literatura fantastica de E.
T. A. Hoffman com O homem de areia (2010), que ira reverberar em diversas outras
teorias e obras de arte por ela inspiradas, antigas e contemporaneas, entre as quais
destaco: as Operas de Tchaikovsky, O Quebra Nozes (2019), e de Offenbach, que
escreveu uma Opera de grande sucesso a época, intitulada Contos de Hoffman (1907);
o ensaio O jogador de xadrez de Maezel (1981), de Edgard Alan Poe —que por sua vez
ira inspirar uma das Teses sobre conceito de Histéria (2013), do filésofo alemio
Walter Benjamin. Leitmotiv este, do autdmato humano, que ira ganhar ainda uma
analise do maior escrutinador dos fantasmas da razao da histéria do pensamento
ocidental: o criador da psicanalise Sigmund Freud, que no estudo intitulado Das
Unheimlich 3, analisa essa figura do autdmato, como presente no conto de Hoffman,
sob o prisma teodrico edipiano da relagio de amor e 6dio mobilizada pelo fendomeno da
castragao paterna (Cf. Silva et al., 2019).

Esta referéncia a Freud nos interessa particularmente, pois também neste texto,
mas sobretudo em Totem e Tabu (2012), este pensador ira situar o fendmeno do
animismo, de que trataremos adiante, sob o prisma do pensamento neurotico ou
infantil, colocando-o assim numa posi¢ao inferior na escala da evolugio cultural e

intelectual, retratando-o como “uma concep¢iao de mundo antiga, caracterizada pelo

» « » <«

3 Obra que ja foi traduzida para o portugués como “O estranho”, “O inquietante”, “A inquietante estranheza”, “O

» <«

sinistro”, “O ominoso” e, mais recentemente, como O Infamiliar (2019) por Ernani Chaves e Rogério Freitas.
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preenchimento do mundo com espiritos dos homens” (p. 21). Pois, “tanto em O
infamiliar como em Totem e Tabu, Freud compara a consolidagao da atual civilizagiao
ocidental, cientifica e autoconsciente, com a chegada da idade adulta em um ser
humano” (Silva et al., 2019, p. 134)*.

Isabelle Stengers —cujo pensamento esta em constante sintonia com o de Bruno
Latour, na medida em que vem consistentemente militando pelo alargamento das
fronteiras epistémicas ocidentais (sem abrir mao, no entanto, daquilo que comumente
se chama de “conquistas cientificas”)- no artigo Reativar o animismo (2017) propoe
que o trabalho de Freud, enquanto seguidor de Copérnico e Darwin, veio a infligir
uma ferida letal no que o proprio Freud chamava de nossas “crengas narcisicas” ao
propor o inconsciente como elemento cientifico capaz de “explicar” fenomenos
ligados a magia, que por sua vez seria a técnica do animismo. Segundo Freud (1996):

Eles [os povos primitivos] povoam o mundo com inumeraveis seres espirituais,
benevolentes e malignos; e consideram esses espiritos e demoénios como as causas
dos fenémenos naturais acreditando que nao apenas os animais e os vegetais, mas
todos os objetos inanimados do mundo sao animados por eles (p. 87).

Segundo Stengers (2017), ao conceitualizar assim o inconsciente, Freud estaria
“em nome da ciéncia, decifrando uma nova causa universal” (p. 6). A autora entende
entao essa atitude anti-animista (ou anti-fetichista) como um mecanismo de controle
“no qual os conceitos filosoficos serviram para justificar a colonizagao e a divisao por
meio do qual uns [0os modernos] se sentiam livres para estudar e categorizar outros [os
pré-modernos] - uma divisio que ainda persiste” (Ibid., p. 2). E importante perceber
que existe toda uma carga valorativa muito forte na expressao pré-modernos, pois esta
assume implicitamente a modernidade enquanto télos, fim, ponto de chegada da
evolu¢ao humana.

Como se pode notar, os desvarios da razao ocidental na busca de uma distingao
radical entre animais e humanos tem alcan¢ado, enquanto resultado, uma profusa

criacio de monstros, ficticios e concretos, e alimentado assim uma dindmica, no

4 Vale destacar ainda sobre essa questdo o que Roy Wagner diz na obra A inven¢do da Cultura (2012): “tornar-se
humano em nossa tradi¢ao é tanto uma tarefa moral para o individuo como uma tarefa evolutiva para a espécie, e
a decisdo de tratar esses dois aspectos como sendo o mesmo conferiu ao nosso estudo das origens do homem suas
conotacdes teleoldgicas ou moralistas” (p. 309).
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minimo, nada saudavel da relacio inter e intra-espécies, protagonizada pela pegada,
nao apenas humana, mas especificamente ocidental, sobre a superficie do planeta.

Essa tradi¢do ocidental do pensamento teve ainda o aporte emblematico do
cientista inglés Charles Darwin (1809-1882) que, a partir sobretudo da teoria da
“origem comum da vida na terra”, chegou a afirmar, na obra intitulada A Origem do
Homem e a Selecao Sexual (1974), primeiramente publicada em 1871, que o0 que marca
a diferenca entre a mente animal e a mente humana “é uma diferenca de grau, e niao
de tipo”, o que faz cair por terra, a0 menos no consenso cientifico, o principio de uma
distin¢ao radical ou metafisica. Nessa mesma linha, Darwin escreveu também o estudo
A expressdo das emogoes nos homens e nos animais (2009), no qual avanga na tese da
proximidade entre o homem e outros animais.

Mas o criador da teoria da Origem das Espécies nao estava imune a
determinados pré-conceitos que, quando trazidos a luz, vém corroborar a tese de
Stengers, ao buscar salientar a importancia de certos condicionamentos coloniais na
construcao desta episteme. Assim, Darwin (1974), ao conjecturar sobre o futuro dos
povos nativos no curso da evolugao historica da civilizagao, nos faz a seguinte
consideragao:

Em algum periodo futuro nido muito distante se medido em séculos, as ragas
civilizadas do homem exterminario e substituirdo, quase com certeza, as racas
selvagens no mundo todo. Ao mesmo tempo, os macacos antropomorfos... serdo
sem diuvida exterminados. A brecha entre o homem e seus parentes mais
proximos sera ainda mais larga, pois ela se abrira entre o homem num estado
ainda mais civilizado, esperamos, do que o proprio caucasiano, e algum macaco
tio inferior quanto o babuino, em vez de, como agora, entre o negro ou o
australiano e o gorila (p. 201).

Desta passagem podemos perceber, além da previsio do destino tragico de
desaparecimento dos povos nativos no curso da sobrevivéncia do mais apto (principio
que o autor retira de seu mestre Herbert Spencer), um claro aceno a tese racista de que
a distancia entre o caucasiano e algum macaco inferior é maior do que entre o negro
ou o australiano e o gorila (cf. Darwin, 1974, p.710). Mas caso esta dedugdo pare¢ca um
pouco forcada a partir do trecho citado, vejamos outra passagem onde o ponto de vista

do autor fica ainda mais claro:
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Quanto a mim, quisera antes ter descendido daquela pequena e heroica
macaquinha que desafiou o seu terrivel inimigo para salvar a vida do proprio
guarda; ou daquele velho babuino que, descendo da montanha, levou embora
triunfante um companheiro seu jovem, livrando-o de uma matilha de caes
estupefatos, ao invés de descender de um selvagem que sente prazer em torturar
os inimigos, que encara as mulheres como escravas, que nao conhece o pudor e
que é atormentado por enormes supersticoes (Ibid., p. 712).

E importante salientar que, neste momento, o honoravel cientista
mundialmente conhecido e reconhecido pelo seu rigor empiricista nao faz ciéncia,
mas, pelo contrario, se deixa levar por mitos pré-conceituosos que alimentaram a
visao que o Ocidente tinha dos povos originarios: barbaros, primitivos, fetichistas. E
¢ preciso pontuar a referida questao, pois muitos destes mitos permanecem ativos no

imaginario coletivo que comumente se tem sobre os povos originarios.

3. Conjuntura contemporanea

Este preambulo que realizamos até aqui serviu apenas para evocar muito
resumidamente os pilares de uma tradigao ética, epistemoldgica e alimentar na qual
nos inserimos hoje, enquanto participes da sociedade ocidental capitalista de
consumo (ou como muito certeiramente nos denomina o xama Yanomami Davi
Kopenawa, enquanto partes do “povo da mercadoria”), amplamente constituida por
pessoas sedentarias e carnivoras inveteradas’. Os impactos ambientais deste tipo de
producio, e a escala vertiginosa na qual se encontram mobilizados, seguramente
devem ser mais bem debatidos e aprofundados por outros textos que constituem este

livro®. Fizemos até aqui esta introducao porque nos é impossivel negligenciar o quadro

> As regides do mundo de maior renda per capta, como os EUA, Europa e Austrilia, (e os em crescimento, como
Brasil e China), sdo responsaveis pelo aumento vertiginoso do consumo de carne nos ultimos 50 anos. Aumento
este que poderia ser explicado pelo crescimento da populagio do planeta - de 3 bilhdes em 1960 para 7,6 bilhdes
atualmente. Mas tal justificativa ndo da conta do aumento do consumo, que pulou de 70 milhdes de toneladas
mundiais, em 1960, para as 330 milhdes de toneladas atuais (dados de 2017). (Cf. “Carne na alimentacio: quais
paises lideram o ranking?”. BBC Brasil, 2019: https://www.bbc.com/portuguese/geral-47125834).

¢ Apenas para dar uma ideia da escala de grandeza deste tipo de produgio, segundo o relatério “Comendo o

Planeta: impactos ambientais da criacdo e consumo de animais”, da Sociedade Vegetariana Brasileira (2015),
“atualmente, quase 30% das dreas terrestres do globo sio usados como pastagem - drea equivalente ao Continente
africano. Além disso, cerca de um ter¢o dos trés bilhdes de hectares de todas as terras araveis, uma area maior que
a Australia, se destina ao cultivo de grios para alimentar animais criados para consumo” (p. 11).
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geral, concreto e conceitual, no qual a questao animal se encontra colocada e que vem
a impactar direta e indiretamente tanto nas ideias amerindias sobre a questao, como
também, de maneira muito marcante, nas suas praticas de vida, criatividade e
resisténcia. Afinal, se pensarmos nos dilemas locais, nacionais, impostos por esta
geopolitica, temos que na base dos conflitos que se opoem aos direitos indigenas no
Brasil, estao os interesses da bancada ruralista’, a qual, para dar um exemplo, seguindo
os dados recém revelados da Colecao 6 da ONG MapBiomas, é responsavel por 90%
da area perdida de vegetacio da Amazdnia - 44,5 milhoes de hectares, cerca de nove
vezes a area do Estado do Rio de Janeiro®.

E é incontornavel falar da bancada ruralista quando se trata da relag¢io dos povos
originarios com os animais, porque parte muito relevante da producio (ou da
questdo) agraria no Brasil (que hoje também envolve o intenso mercado de terras que
gira em redor da invasdo de terras indigenas e da Unido na regiao amazdnica), esta
relacionada a producio do gado de corte para exportacao e de soja que ira servir de
ragdo animal para a criagao suina na Europa, China e em outras partes do mundo’. Na
outra ponta deste choque de interesses diversos - ou Guerra de Mundos, para nos
referirmos a Latour (2015) - estdao os casos de violéncia no campo, como levantados
sistematicamente pela CPT (Comissao Pastoral da Terra) desde 1985, que atingiram,
nos ultimos dois anos, os maiores indices da historia. Isso em um pais contumaz em
bater recordes mundiais em mortes no campo (2017-2018). O ultimo relatério da
entidade, lancado em maio de 2021, registrou que:

“2020 foi o0 ano de terror com um aumento de 8% de conflitos do campo e das
dguas em relagcao a 2019, uma média 6.62 conflitos por dia. Os dois primeiros
anos do Governo Bolsonaro registraram o maior nimero de aumentos de

conflitos no campo. Os povos indigenas (42%) foram o grupo que mais sofreram

agoes de conflitos por terra, seguido por quilombolas com 17% e posseiros com

7 A bancada ruralista constitui atualmente 44% da Camara de deputados e 39,5% do Senado. Vale pontuar,
ademais, que em 2020, o Brasil alcangou um recorde histérico na exportagdo de carne bovina e obteve safra recorde
de Soja entre 2020/2021. Com base nisso, podemos ter ideia da magnitude do volume dos negocios em torno da
carne e perceber, assim, a dimensao da pressao politica cuja pauta é o interesse econémico dos ruralistas.

8 Cf. MapBiomas.Org: https://mapbiomas.org/.

® Cf. Os interesses econémicos por tris da destruicio da Amazénia: https://reporterbrasil.org.br/2019/08/0s-

interesses-economicos-por-tras-da-destruicao-da-amazonia/.
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15%”, apontou o representante do Centro de Documentacio Dom Tomis
Balduino, Paulo Cesar Moreira (CTP, 2021)"°.

Agradecemos imensamente a paciéncia que o leitor e a leitora interessado ou
interessada especificamente na riqueza do pensamento indigena teve até aqui, mas o
fato é que este longo preambulo tem sido uma bandeira epistémica conscientemente
levantada por nds, estudiosos nao-antropdlogos da questao indigena. Apesar de nao
termos um compromisso etnografico com um povo especifico, buscamos levar em
considera¢ido o entorno politico e econdmico (ou cosmopolitico) que nos abarca no
tempo presente, entorno que esta inevitavelmente configurado pelas fronteiras
impostas pelos interesses do capital nacional e internacional''. Ainda segundo o
supracitado relatéorio da CTP, entre os principais responsaveis pela violéncia no
campo estio os “fazendeiros", com 34,87% das ocorréncias, seguidos de “empresarios
nacionais e internacionais” (21,52%), e “Poder Publico”, incluindo Governo Federal,
Estadual e Municipal (representando juntos 13,75% do total): todos legitimos
representantes da voracidade destruidora de mundos do capital®.

Dito de outro modo, acreditamos que uma investigacio meramente metafisica
do pensamento indigena, que busque estabelecer, por exemplo, uma tabua de
categorias conceituais yanomami, mas que simultaneamente negligencie seus
conflitos com o garimpo e o preco do ouro no mercado internacional (Albert, 1995),
nega-lhes sua contemporaneidade absoluta e corre assim o risco de trata-los como
objetos passiveis de taxidermia. Estuda-los amparados apenas na precisao conceitual

fornecida pelo frio de nossas bibliotecas seria o equivalente a negar, como aponta Roy

10" Relatério da CPT aponta 2020 como o ano com mais conflitos no campo no Brasil desde o inicio do

levantamento: https://www.cnbb.org.br/relatorio-da-cpt-aponta-2020-como-0-ano-com-mais-conflitos-no-

campo-no-brasil-desde-o-inicio-do-levantamento/#.

11Sobre esse assunto, é sempre bom relembrar a colocagio de Pierre Clastres, no texto Do Etnocidio (2004), quando
afirma que: “O que a civiliza¢do ocidental contém que a torna infinitamente mais etnocida que qualquer outra
forma de sociedade? F seu regime de producio econémica, espago justamente do ilimitado, espago sem lugares por
ser recuo constante do limite, espaco infinito da fuga permanente para diante. O que diferencia o Ocidente é o
capitalismo, enquanto impossibilidade de permanecer no aquém de uma fronteira, enquanto passagem para além
de toda fronteira; é o capitalismo como sistema de produgido para o qual nada é impossivel, exceto nao ser para si
mesmo seu proprio fim” (p. 62).

2 Cf. Distribuicio de terras e producio de alimentos sauddveis sdo desafios ao pais:
https://agenciabrasil.ebc.com.br/politica/noticia/2014-09/distribuicao-de-terras-e-producao-de-alimentos-

saudaveis-sao-desafios-ao.
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Wagner (2012), “que a academia tem sido o braco direito de outros interesses
comprometidos com a inven¢io da nossa realidade secular” (p. 359). Em uma palavra,

negar que a academia, bem como suas evidentes herancas coloniais, nao é neutra.

4. Minimo recorte etnografico

Deixando agora momentaneamente de lado o cenario de conflitos que assolam os
povos originarios do Brasil sempre que lutam, e lutam sempre, pelo direito ao uso
exclusivo de seus territorios ancestrais (como previsto nos artigos 231 e 232 da
Constitui¢ao Federal de 1988), ou seja, quando lutam pela sua sobrevivéncia enquanto
povos outros, localizados fora da dindmica pasteurizada pela sociedade de consumo
capitalista, a partir do principio de que o direito a terra e ao territorio sao vitais para
a manutencao fisica e cultural destes povos, é necessario, ainda que estejamos situados
neste limiar de estudos nao-antropoldgicos sobre os povos indigenas (um limbo
conceitual entre o interesse cientifico/antropoldgico, o rigor filosofico e o ativismo
humanitario e ambientalista), que realizemos um minimo recorte etnografico.
Inclusive para que a imersdo nesta investigacio torne a expressio “pensamento
indigena” menos ofensiva aos ouvidos de nossos amigos antropdlogos que porventura
venham a se deparar com esse texto. Neste sentido, é mais que aconselhavel dotarmos
a presente investiga¢ao de alguma precisao etnografica ante a miriade diversificada de
povos nativos destas nossas terras baixas da América do Sul (o que ja configura, por
si, um recorte geografico).

Assim, o primeiro povo sobre o qual nos debrucaremos no estudo desta relacao
do pensamento indigena com os animais a partir de um viés filosofico, serao os
tupinambas, ou mais precisamente, os diversos povos tupi que habitavam a costa no
momento da chegada e invasio dos europeus, a partir de uma investigacio guiada
prioritariamente pelos sentidos envolvidos no ritual antropofagico e nas
extrapolagoes filosoficas e antropologicas elaboradas a partir dele. Esta investigacao
se sustenta na leitura de diversos relatos de padres e aventureiros que participaram
das primeiras levas da invasao, os quais constituem uma rica bibliografia sobre a vida
e os costumes destes povos, construida ao custo de diversos tormentos (sobretudo para

os nativos que os hospedaram, obviamente), sobre os povos Tupi que naquele
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momento histdorico se estendiam por grande parte da costa atlantica da América do
Sul.

Ainda que estes textos tenham sido produzidos em um momento muito anterior
a estruturacao da antropologia como disciplina cientifica, sua validade epistémica é
inconteste para o conhecimento destes povos, como atestam os trabalhos do francés
Alfred Métraux, como é o caso de A religido dos Tupinambads (1950), obra
particularmente inspirada nos relatos do frade franciscano André Thevet; do
brasileiro Florestan Fernandes, como é o caso de A Fung¢io Social da Guerra na
sociedade Tupinambd (1975), que inclusive propde um tratamento rigoroso e
sistematico das fontes como forma de permitir e viabilizar seu aproveitamento
cientifico, e de diversos outros, como alentado em O profeta e o Principal, de
Stutzman (2002), ou a reconstituicao literaria da cosmogonia destes povos, como
empreendida por Alberto Mussa, em sua obra Meu destino é ser ong¢a (2009). Estes
trabalhos se valem fundamentalmente do mesmo material, a saber, dos relatos
fornecidos por Hans Staden (1974), André Thevet (1944), Américo Vespucio (cf.
Fontana, 1994), Jean de Lery (1980), Gandavo (2004), Fernao Cardim (1939), Gabriel
Soares (1971) e Frei Vicente (1982). Vale dizer que no tocante ao tema da antropofagia
—pratica obsessivamente temida, difamada e perseguida pelos agentes da colonizacio
(laicos ou religiosos), extinta ja nas primeiras décadas da invasio- estas sdos as
principais fontes.

Neste sentido, serao os povos tupi, antigos e modernos que irao compor o centro
do nosso escopo etnografico para o presente ensaio, com direito a breves incursdes na
cosmopolitica yanomami, como atualizada por Davi Kopenawa em sua obra magistral
A queda do céu (2015). Extrapolacio esta que se justifica, segundo fontes
antropologicas consultadas, pois a cosmologia yanomami apresenta convergéncias
substanciais com a dos povos tupi, que nos permitiriam elenca-los em um mesmo
continuo etnolégico no tocante a questdo animal, sem comprometer o rigor ou a
precisao da explanagio.

Uma outra razdo para este recorte, e deveras oportuna, diga-se de passagem, ¢é
que foi a partir do estudo de povos tupi, especificamente os araweté e os Juruna (ou
Yudja), que os antropodlogos brasileiros Eduardo Viveiros de Castro e Tania Stolze

Lima iniciaram a construcao de sua teoria do perspectivismo multinaturalista, sobre
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a qual iremos nos debrucar em diversos momentos do texto, ja que constitui
provavelmente a mais robusta fundamentacao filosofica de uma parte do pensamento
indigena que toca de maneira fulcral na questao da relagao entre homens e animais

dentro destas culturas.

5. A Antropofagia e o rompimento da fronteira homem/animal

O tema da antropofagia, como praticada pelos antigos povos Tupi que habitavam a
Costa Atlantica de grande parte da América do Sul, dentre os quais se destacaram na
literatura os Tupinambas e os Tamoios, nos oferece uma excelente porta de entrada
para pensarmos a questao da comensalidade da carne entre estes os povos: ou seja, o
comer com, o quée com quem, e todos os efeitos cosmoldgicos e sociais derivados
desta partilha. Sobre o assunto, Viveiros de Castro (2012) nos diz que o pensamento
amerindio estaria esquematizado a partir de:
uma topica obsessivamente tréfica que declina todos os casos e vozes concebiveis
do verbo comer: “dize-me como, com quem, e o que comes (e 0 que come 0 que
comes), e por quem és comido, e a quem dds comida (e por quem te absténs de
comer), e assim por diante, e te direi quem és. E pela boca que se predica” (p. 6).

Neste sentido, a partilha da carne do inimigo é uma das muitas maneiras
amerindias de producgiao de parentesco, enquanto momento de cauinagem e festa
coletiva ndo apenas celebrado pela aldeia anfitria, mas também pelas comunidades
aliadas, ja que “a predacao esta intimamente associada ao desejo cosmico de produzir
parentesco”, pois “a partilha da carne e a comensalidade ndao apenas marcam as
relagdes entre parentes, como as produzem” (Fausto, 2002, p. 15).

Mas é preciso deixar claro, os povos tupis ndo praticavam o canibalismo, se por
este termo entendermos o consumo da mesma espécie como pratica de alimentagio
regular. Neste sentido, o termo “canibal” seria melhor aplicado cientificamente a
determinadas espécies de insetos e animais: como besouros, aranhas, louva-deuses e
até ledes. A propria origem do termo é fruto de mais um dos tantos mal-entendidos
coloniais, de quando Colombo e seus companheiros responsaveis pela “descoberta da
América” (entre muitas aspas), supuseram erroneamente a pratica de alimentar-se
regularmente da carne da prépria espécie entre os tainos, encontrados na Ilha de

Guanahani - primeira terra avistada pelos navegadores apds mais de um més no mar,
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e por isso renomeada de Sao Salvador, situada no arquipélago das Bahamas. Os tainos
sao um povo da familia linguistica arawak, onde o termo carib significa audaz, valente.
Dai surgiu, por pura imagina¢ao ou paura dos colonizadores espanhdis, o adjetivo
caribal, posteriormente canibal, como reportado por Montaigne em “Des Cannibales”
(2000, Vol. 1, Cap. XXXI), e transformado por Shakespeare no personagem Caliban
da obra The Tempest (2006).

A despeito das patras e pré-conceitos coloniais que fantasiaram, viveu-se uma
série de monstros, como o Curupira e a Ipupiara, tais quais os monstros miticos que
assolavam a imaginacao e curiosidade europeia desde Plinio, o Velho (77 d.C); de fato
os povos tupis que habitavam a Costa no momento da invasao, praticavam a
alimentagdo ritualizada de carne humana, dinimica que acreditamos ser mais bem
designada pelo termo “antropofagia”. Pois, longe de fazer parte da alimentacio
ordinaria, como fonte regular de nutrientes, estes povos s6 moqueavam a carne de seus
inimigos em momentos muito especiais, os quais, segundo os cronistas, coincidiam
geralmente com a época da colheita do milho ou a temporada da piracema de tainhas,
“piratis” em tupi; ambos eventos intimamente ligados as decisdes do “conselho de
ancidos” acerca da formagio e partida do “bando guerreiro”: empreitada coletiva
através da qual se matavam inimigos, capturavam-se crian¢as e mulheres para
formacao de parentesco, e ainda cativos vivos para a realizacdo do sacrificio ritual e
posterior antropofagia coletiva.

Entendemos assim que o ritual antropofagico é particularmente elucidativo a
respeito da relacao de comensalidade entre humanos e animais sob uma perspectiva
indigena, pois ele atualiza o limiar das oposi¢cdes entre caca e guerra, homem e animal,
cujas distin¢des, ainda que ambivalentes, serdo cruciais para se entender os
fundamentos metafisicos das dinAmicas alimentares destes povos. A questio aqui é
que a captura de um inimigo, que em seguida sera incorporado a aldeia até o dia de
seu sacrificio, elucida toda a dinimica dos xerimbabos, palavra tupi cujo significado é
“bicho de estimac¢ao”. Segundo Calavia Saez (2010), “varios estudos ressaltam a
semelhanca entre a situa¢ao de xerimbabo e a do cativo dos antigos tupinambas - que
por sua vez, mantinham seus prisioneiros junto a si, as vezes durante longos periodos,

antes de sacrifica-los” (§10).
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Pois o inimigo, apds capturado, é incorporado ao cotidiano da aldeia sob uma
classificagao ambivalente: de um lado, guerreiro odiado que sera devorado; de outro,
valioso animal doméstico que sera dado de presente a algum parente, para ser bem
alimentado e tratado com estima até o dia do seu sacrificio. Um famoso exemplo
historico desta dinamica se deu quando o aventureiro alemao Hans Staden (1974) foi
capturado e lhe disseram: ““Xé remimbab in dé’, que quer dizer: ‘Tu és meu animal
prisioneiro™” (p. 84). Ja quando ele chegou a aldeia de origem de seus captores,
fizeram-no gritar em sua lingua: ““Aju ne xé peé remiurama’, isto é: ‘estou chegando
eu, vossa comida’ (Ibid., p. 87)

Veremos mais adiante algumas nuances presentes neste conceito de
“xerimbabo” e seu papel na socialidade interna das aldeias. Agora, precisamos
esclarecer os limites e perigos envolvidos na distin¢ao entre caca e guerra, como forma
de conseguir alimento. Carlos Fausto, no artigo “Banquete de Gente: comensalidade
e canibalismo na Amazdnia” (2002), propde que na dinimica antropofagica
“humanos e animais estio imersos em um sistema sociocésmico no qual o objeto em
disputa é a direcao da predaciao e a produgao do parentesco” (p. 11). E acrescenta que
durante o ritual “o ato produzia os comedores enquanto predadores e a comida
enquanto presa” e neste sentido “a carne humana era consumida porque doce e
saborosa, e porque todos queriam ou deviam vingar-se do inimigo” (Ibid., p. 27 e
p-28).

Explicitando sua ambiguidade, este ritual também atualizava um outro aspecto
da dindmica da comensalidade, o mais influente atualmente, que é o aspecto digamos
espiritual, no qual a vitima, além de sua carne, também oferece sua alma, ou angiiera,
a qual, no momento do sacrificio, esta acessivel apenas ao seu algoz (matador), que
por sua vez, era o Unico participante do festejo a quem o consumo daquela carne era
interdita. Como explica Fausto (2002), “ja o matador, pelo simples ato de matar
consumia outra coisa que a carne, detonando um processo de transformagao, marcado
publicamente pela reclusio” (p. 28). Para ele estava reservada a parte espiritual da
vitima, ou como diz Fausto, sua parte jaguar, através da qual ele recebera um novo
nome e ganhara um novo status na socialidade de sua aldeia.

Segundo Viveiros de Castro (1986), na dinamica ritual da antropofagia,

“enquanto em casa 0 matador se espiritualiza, no patio, os demais se animalizam -
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todos ‘jaguares™ (p.695). Viveiros de Castro salienta ainda que a antropofagia “so é
possivel porque um nao come. A atualizacdo exige que alguém se incumba da
ritualiza¢ao” (Ibid.). Ja para Renato Stutzman (2002), “o sacrificio da vitima produzia
no matador uma anti-identidade, o inimigo se lhe tornava imanente, passando a
integrar a sua propria subjetividade” (p. 218). E é Viveiros de Castro (2002) mais uma
vez, que no estudo etnografico dos Arawetés — povo tupi que vive nas terras indigenas
Araweté Igarapé Ipixuna e Trincheira/Bacaja, no Para - traz luz a uma férmula ritual
atual que mimetiza a dinamica antropofagica. Nela, explica o antropdlogo na sua
etnografia, os cantos mais valiosos sio oferecidos por este inimigo (ndo mais
consumido coletivamente mas sim tombado em combate), e sio chamados de jawara:
“as cangdes cantadas durante as dancas araweté notadamente durante as festas de

cauim que se realizam varias vezes ao ano, sao todas can¢des dos inimigos cantadas

originalmente por um matador” (p. 275).

6. Cacae Guerra

Distinguir caga e guerra se torna uma questao crucial para os humanos que entram na
mata, ja que a caga s0 pode ser guerra do ponto de vista dos animais. Confundir a caga
com guerra seria o equivalente a uma captura por parte dos animais, como descrito no
texto de Ténia Stolze Lima (1996) ao tratar da caca aos porcos queixadas como
empreendida pelos Juruna/Yudja. Porcos estes que, enquanto espécie, para este povo
possui um estatuto ontolégico diferenciado: primeiro por serem animais gregarios e
andarem em bandos, o que lhes daria o reconhecimento de uma socialidade interna
que os aproximaria ainda mais aos humanos; e segundo que, pelo porte, nao é possivel
abaté-los com zarabatanas ou armas leves, o que forca o uso de langas e o respectivo
derramamento de sangue, substincia considerada perigosa porque transformativa
por exceléncia (Cf. Fausto, 2002, p. 21). O que por sua vez nos leva ao fato de que a
comida na Amazoénia seja hipercozida (Ibid., p. 18), ja que o fogo é um fator
importante na dessubjetivacio da carne da caga ao ser capaz de afastar qualquer
resquicio do sangue que ali estava presente.

Assim, entre os resultados negativos possiveis advindos de uma cagada, como o

insucesso ou acidentes, constam também possiveis doencas. Mas “o que é doenga para
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os humanos pode ser guerra para os animais. Aos olhos humanos, temos um ato de
feiticaria que conduz a estados morbidos, mas da perspectiva dos animais, trata-se
antes de uma guerra de captura” (Fausto, 2002, p. 18). Isto porque na perspectiva
metafisica destes povos, existe nos animais uma subjetividade ativa, plena. O que traz
a importéancia da necessidade da separagdo, digamos assim, do aspecto subjetivo e
objetivo da carne da caga, que por sua vez vem a ser uma das principais atribui¢oes dos
Xxamas, maiores responsaveis para que a ingestao daquela carne nao ocasione
nenhuma doenga. Segundo Viveiros de Castro (2012), “boa parte do trabalho do xama
consiste na transformac¢do dos animais mortos em corpos puramente naturais,
desespiritualizados e assim possiveis de serem comidos sem risco” (p.392). E dessa
forma chegamos no tema do xamanismo que é uma excelente porta de entrada para o

complexo cosmoldgico do perspectivismo multinaturalista.

7. Xamanismo

Segundo Viveiros de Castro (2002), o xamanismo seria basicamente:
a capacidade manifestada por certos humanos de cruzar barreiras corporais e
adotar a perspectiva de subjetividades nio-humanas. Sendo capaz de ver os nao-
humanos como estes se veem (como humanos), os xamas ocupam o papel de
interlocutores ativos no didlogo cosmico. Eles sio como diplomatas que tomam a
seu cargo as relacoes interespécies, operando em uma arena cosmopolitica onde

se defrontam as diferentes categorias socionaturais (p. 468).

Esta atividade, crucial na estruturacao cosmopolitica de diversas aldeias, esta
baseada na “ideia de que o fundo originario comum a humanidade e a animalidade é
a humanidade” (Ibid., p.467), principio cosmoldgico que esta pressuposto em muitas
dimensdes da praxis indigena, mas que vem ao primeiro plano no contexto do
Xxamanismo.

Segundo Philipe Descola (1998), isto se da porque “na Amazonia, o referente
comum as entidades que povoam o mundo nao é o homem enquanto espécie, mas a
humanidade enquanto condi¢dao” (p. 28). Assim, “as roupas animais que os xamas
utilizam para se deslocar pelo cosmos nao sao fantasias, mas instrumentos! Elas se
aparentam aos equipamentos de mergulho ou aos trajes espaciais, ndo as mascaras de

carnaval” (Viveiros de Castro, 2002, p. 394). Como dito anteriormente, 0 xama é,
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entdo, e por exceléncia, um diplomata socio-césmico, responsavel em grande medida
pela harmonia das relagdes interespécies. Aqui ja estamos imersos no contexto da
teoria do perspectivismo que, por sua vez, tem como substrato o animismo como

principio cosmologico.

8. Animismo e Perspectivismo multinaturalista

Segundo Viveiros de Castro (2002), “o animismo pode ser definido como uma
ontologia que postula o carater social das relagdes entre séries humana e nao-humana:
o intervalo entre natureza e sociedade é ele proprio social” (p. 364). Para efeito de
exemplificagdo, este autor esclarece que o nosso horizonte ontolédgico,
ocidental/moderno, é o do naturalismo, fundado por sua vez no axioma inverso: as
relagdes entre sociedade e natureza sao elas proprias naturais. Neste sentido, “o que o
animismo afirma, nio é tanto a ideia de que os animais sao semelhantes aos humanos,
mas sim de que eles - como nos - sdao diferentes de si mesmos”. Pois, “se todos tem
alma, ninguém ¢ idéntico a si. Se tudo pode ser humano, entio nada é humano
inequivocamente. A humanidade de fundo torna problematica a humanidade de
forma” (Ibid., p. 377).
Temos entao que nesse horizonte cosmoldgico:
todos os seres veem (representam) o mundo da mesma maneira - o que muda é o
mundo que eles veem. Os animais utilizam as mesmas categorias e valores que os
humanos: seus mundos, como o nosso, giram em torno da caca e da pesca, da
cozinha e das bebidas fermentadas, dos primos cruzados e da guerra, dos ritos e
iniciagao, dos xamas, chefes, espiritos etc. (Viveiros de Castro, 2002, p. 378).

O que nos leva ao famoso silogismo: se os homens comem macacos, mas sao
comidos por ongas; gente é macaco de onca. Ou estes outros que irdo postular que
sangue humano é para a onga cerveja de mandioca (cauim), ou ainda, a ideia de que
uma po¢a de lama no mato pode ser uma casa de orag¢des das antas.

A teoria do perspectivismo multinaturalista resumidamente propde que por
dentro todo animal é gente, ou melhor, “que todos os habitantes do cosmos sao gente
em seu proprio departamento, ocupantes potenciais da posi¢ao déitica de ‘primeira
pessoa’ ou ‘sujeito’ do discurso cosmologico” (Viveiros de Castro, 2011, p. 355). O que

equivale a dizer que a forma interna, ou espirito do animal, é constituida por “uma
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intencionalidade ou subjetividade formalmente idéntica a consciéncia humana,
materializavel digamos assim, em um esquema corporal humano oculto sob a mascara
do animal” (Idem., 2002, p.351).

Um aspecto crucial nesta teoria é o fato de que se as almas sdo potencialmente
idénticas, é o corpo que nos diferencia, enquanto “feixe de afec¢oes e capacidades, e
que é a origem das perspectivas” (Viveiros de Castro, 2002, p. 380). A concepg¢io
amerindia amazoOnica supde, portanto, “uma unidade do espirito e uma diversidade
dos corpos. A cultura ou o sujeito seriam aqui a forma do universal; a natureza ou o
objeto, a forma do particular” (Ibid., p. 349).

Para finalizar este topico, que ofereceu talvez uma explanacio demasiadamente

resumida de um tema deveras complexo, é preciso ressaltar que o pensamento

amerindio, em seu horizonte cosmologico ontologicamente autodeterminado:
reconhece outros modos de existéncia que o nosso; justifica uma outra pratica da
vida, e um outro modelo do la¢o social; distribui diferentemente as poténcias e as
competéncias do corpo e da alma, do humano e do extra-humano, do geral e do
particular, do ordinario e do singular, do fato e do feito; mobiliza, em suma, toda
uma outra imagem do pensamento. [E se constitui, portanto, enquanto]

alteridade cultural radical (Viveiros de Castro, 2011, p. 6).

9. Xerimbabos

Feita essa explana¢ido, podemos agora analisar de maneira mais pontual o horizonte
de criagao dos animais domésticos dentro das aldeias, chamados de “xerimbabos”, que
constituem, mais do que uma categoria recorrente, uma instituicao bastante presente
e influente no cotidiano de diversas aldeias. Como ja dizia Couto de Magalhaes:
Quem visita uma aldeia selvagem visita quase um museu vivo de zoologia da
regido onde estd a aldeia; araras, papagaios de todos os tamanhos e cores, macacos
de diversas espécies, porcos, quatis, mutuns, veados, avestruzes e até sucurijus,
jiboias e jacarés. [...] O cherimbabo do indio (o animal que ele cria) é quase uma
pessoa de sua familia (apud Calavia Saez, 2010, §6).
Nesta etapa da explanac¢io, seguiremos o artigo de Erickson “Animais demais...
os xerimbabos no espaco doméstico matis (Amazonas)” (2012), e o de Descola,

“Estrutura ou sentimento: a relacio com o animal na Amazoénia” (1998). Assim
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Descola, numa reflexio que enfeixa os temas da caca e da predacio tratados

anteriormente, propoe situar esta relagio com os animais domésticos no contexto

amazonico, sob o signo da afinidade. Segundo Descola (1998):
Seria previsivel que essa categoria genérica da afinidade servisse de molde mental
para a conceituag¢io da relacio com a caga, assim como seria previsivel que os
animais de estimagao fossem considerados antes como consanguineos, a exemplo
dos filhos dos inimigos raptados para serem integrados a familia do homicida de
seus pais. O animal de caca apresenta-se assim na Amazdnia, seja como um alter-
ego em posicao de exterioridade quando é cagado, seja como demasiado idéntico
para ser comido quando é domesticado (pp. 36-37).

E como vimos no contexto da antropofagia, a afinidade é uma das formas da
producao de parentesco. Nesta linha, Erickson (2012) ira propor que “a relagao
homem-animal [na Amazdnia] s6 pode ser interpretada considerando-se a situagao de
rivalidade (sobretudo com os espiritos-donos da caga) que conduz a inser¢ao dos
animais no espaco doméstico dos homens” (p.16). Erickson diz isso apos constatar
“uma onipresenca dos animais nao somente no imaginario e na alimentagiao, mas
também no espago doméstico das populagdes indigenas da Amazonia”, pois segundo
ele, “os animais estao em todos os lugares - nas malocas, nas rogas, nos locais de banho
e até sobre a cabeca das criancas” (Ibid., p. 15).

Geralmente, estes animais domésticos (xerimbabos), “sao filhotes encontrados
na floresta ou crias cujos pais foram abatidos durante as cagadas” (Calavia Saez, 2010,
§7). Enquanto dinidmica de aparentamento, que seria o equivalente a humanizagao
destes animais, este povo da-lhes nomes pessoais, como forma de modificar sua
designacio genérica. Nomes estes, no entanto, que nio siao “jamais usados mas [ainda
assim] capazes de inseri-los numa parentela” (Erickson, 2012, p. 21). Uma vez
assimilados, os animais acompanham o dono aonde ele for:

eles dormem em suas redes (a0 menos os macacos), vio se banhar com eles,
acompanham-nos a roga e inclusive a caca, sobretudo no caso dos cachorros e dos
pequenos macacos empregados como iscas naturais. A regra segundo a qual os
animais devem seguir os humanos em seus deslocamentos é, alids, explicita: é
recomendado, ou mesmo obrigatdrio, levi-los por toda parte (Ibid., p. 23).

No que surge a questao: quem sao os donos destes animais domésticos? Trazidos

pelos cacadores, estes animais sdo tidos como presentes valiosos e por isso oferecidos
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“as esposas, amantes e suas maes, por vezes a seus filhos” de forma que “geralmente
[sdo] as mulheres e as criancas que desfrutam da propriedade formal dos xerimbabos”
(Erickson, 2012, p. 25). Suas chegadas sio, portanto, recebidas com festa pela aldeia,
ja que “o xerimbabo servira de brinquedo para as meninas, de laboratorio de etologia
para os meninos, de substituto de filho para as mulheres velhas ou estéreis
(particularmente predispostas ao processo de familiariza¢ao), de divertimento para
todos” (Ibid., p. 25).

No polo oposto a familiarizacao, estio os animais cagcados que, por sua vez, nao
tem acesso a maloca e nenhuma ligacao interpessoal humanizante com um dono e por
isso podem sofrer maus tratos sem constrangimento - bem diferente dos xerimbabos,
que, alcancando o status de criangas, ndo devem sofrer maus tratos nunca. Mas nio
devemos ler esta distin¢ao sob algum principio formal de proteciao aos direitos dos
animais, que como os demais direitos que conhecemos, sio tradicionalmente
outorgados pelo Estado (Cf. Descola, 1998, p.25). Acerca dessa questido, Descola nos
lembra que nas populagdes origindrias amazdnicas, os animais sdo encarados “como
pessoas morais e sociais plenamente autonomas” (Ibid., p. 25), ndo carecendo,
portanto, de nenhuma protecao especial ou tutelar.

Outro ponto interessante é que esta relacao familiar com os xerimbabos, com
nomes pessoais, status de parentes e livre transito pela maloca (quando
acompanhados de seus donos), tem ainda como contorno o fato de que todos os
humanos conhecem as etapas de preparo de seus parentes cagados: “todo mundo na
Amazdnia é familiarizado desde a mais tenra idade com aqueles corpos ainda quentes
que se vao esfolar, estripar e cortar para cozinhar” (Descola, 1998, p. 29). Esta relacio
com a preparagio da carne esta evidentemente muito distante da praticada em nossos
centros urbanos, onde existem criancas que acreditam que o leite ja vem na caixinha,
onde as carnes ja sao ofertadas limpas, em pecas a partir das quais dificilmente
conseguiriamos reconstituir o animal completo. No contexto amazdnico, “gracas as
interminaveis historias de caca que os homens gostam de contar, todo mundo também
sabe qual foi o comportamento do animal antes de morrer, o medo, a tentativa de fuga
abortada, o sofrimento, as manifestacoes de aflicio dos seus companheiros” (Ibid.,
p-29). Conclui Descola dizendo que ali [no contexto amazonico] “em suma, ninguém

pode ignorar de que maneira um ser vivo se torna comida” (Ibid., p. 29).
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Com relagdo aos Yanomami, que residem na TI de mesmo nome, divididos em
subgrupos nos quais uma parte vive na Amazdnia brasileira e outra na venezuelana, a
relagao com os animais ganha outros contornos cosmologicos. Ali, os animais ndo sao
apenas individuo sujeitos as dindmicas de afinidade, mas sao considerados ancestrais
dos humanos. Acerca dessa relagiao, assim explana Davi Kopenawa (2015):

Nos, por mais que comamos carne de caca, bem sabemos que se trata de ancestrais
humanos tornados animais. Sio habitantes da floresta tanto quanto nds.

Tomaram a aparéncia de animais de caga e vivem na floresta porque foi I que se
tornaram outros. Contudo, no primeiro tempo, eram tio humanos quanto nos.
(...) Hoje, atribuimos a nés mesmos o nome de humanos, mas somos idénticos a
eles. Por isso, para eles, continuamos sendo dos seus (p. 118).

Neste contexto também o xamanismo entra em primeiro plano como técnica de
diplomacia cosmopolitica, como forma de indicar ou desaconselhar cacadas, curar
doengas espirituais percebidas como capturas animais, mas que ali gira sobretudo em
torno de uma codifica¢ao na qual os xaipiri, enquanto entidades que se comunicam
com os Xxamas, ocupam o centro nevralgico. Ao corroborar e a0 mesmo tempo corrigir
o que estamos tentando dizer, Kopenawa (2015) assinala o seguinte: “os xapiri sao as
imagens dos ancestrais animais yarori que se transformaram no primeiro tempo. E
esse o seu verdadeiro nome. Vocés os chamam ‘espiritos’ mas sdo outros” (p. 111). A
condicao atual de animais destes ancestrais é advinda, por sua vez, da “queda do céu”:
evento cosmoldgico ciclico capaz de alterar a estrutura ontologica do mundo. Ainda
segundo Kopenawa, “assim, foi depois de todos terem virado animais, depois de o céu
ter caido, que Omana nos criou tais como somos hoje” (Ibid., p. 74).

Esta relagao, no entanto, também é marcada por ambivaléncia, pois se de um
lado os animais sdo tidos pelos yanomami como ancestrais humanos, que viraram
animais apos a queda do dltimo céu, como uma espécie de castigo pelo excesso de
transformacdes aos quais haviam se langado, este status em alguns momentos so é
reconhecido aos xapiri, ja que afirma o xama em outro momento que:

“sao elas [as imagens, os xapiri] o verdadeiro centro, o verdadeiro interior dos
animais que cacamos. Sdo essas imagens os animais de caca de verdade, nao
aqueles que comemos! Sio como fotogratias destes, mas so os xamas podem vé-
las”. Kopenawa conclui esta reflexao afirmando que os animais, cagcados, em

compara¢do com a beleza exuberante destas imagens, sao feios, “existem, sem
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mais. Nao fazem sendo imitar suas imagens. Nao passam de comida para os
humanos” (Kopenawa, 2015, p. 116).

Para finalizar este tépico, antes de entrarmos nas considera¢des finais,
reproduzo aqui uma coloca¢ao em que o xama yanomami sintetiza diversos aspectos
dessa cosmopolitica e, a0 mesmo tempo, lanca uma ponte com os conceitos e
principios da luta ocidental pela busca de um equilibrio ecoldgico do planeta. Nos diz
Kopenawa (2015):

Omama" tem sido, desde o primeiro tempo, o centro das palavras que os brancos
chamam de ecologia. E verdade! Muito antes de essas palavras existirem entre eles
e de comecarem a repeti-las tantas vezes, ja estavam em nds, embora nao as
chamdssemos do mesmo jeito. Eram, desde sempre, para os xamas, palavras
vindas dos espiritos, para defender a floresta. Se tivéssemos livros, os brancos
entenderiam o quanto sio antigas entre nds. Na floresta, a ecologia somos nds, os
humanos. Mas siao também, tanto quanto ndés, os xapiri, os animais, as drvores,
0s rios, os peixes, o céu, a chuva, o vento e o sol! E tudo o que veio a existéncia na

floresta, longe dos brancos; tudo o que ainda nio tem cerca (pp. 479-480).

10. Consideracgdes finais

Neste artigo, buscamos situar preliminarmente o pensamento indigena acerca da
questao animal no quadro conceitual oferecido pela tradi¢io do pensamento
ocidental, a partir do qual vimos: o bindmio sensibilidade/racionalidade e os
fundamentos dessa relacio estabelecidos a partir dos principios da disting¢io e
dominio (Platao/Aristételes e Génesis [1-16]); os perigos oferecidos pela obsessdo
desta tradicio em estabelecer uma distin¢ao radical entre humanos e animais
(Descartes/Hoffman), bem como certos pré-conceitos que levaram o criador da
psicanalise a menosprezar a autodeterminacio ontologica dos povos originarios. A
forca destes pré-conceitos se faz presente mesmo quando surge uma teoria cientifica
que propoe nos reconhecermos (homens e animais) enquanto partes de um mesmo
continuo vital, deixando claro que nao devemos negligenciar a importancia de
determinadas influéncias pessoais e pontos de vista etnocéntricos arraigados na mente

do criador de tal teoria (Darwin).

3 Demiurgo benigno e principal divindade Yanomami.
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Em seguida, passamos a explanar sobre a relagao dos povos amerindios com os
animais, a partir da dindmica estrutural representada pela antropofagia, como
apresentada nos relatos dos primeiros viajantes, missionarios e aventureiros,
circunscrita neste momento ao horizonte etnografico tupi. Vimos, assim, que a
relacio com os animais, domésticos ou de caca, esta muito proxima daquela relativa
aos cativos (adultos e criangas) capturados nas peripécias realizadas pelo “bando
guerreiro”, na qual oscilavam as estratégias de afinizacdo e aparentamento, de um
lado, e de outro, dessubjetivacao e banquete coletivo. Tendo sempre no xamanismo
um eixo articulador destas rela¢des, enquanto diplomatas cosmologicos ou trans-
especificos.

Extrapolamos este horizonte etnografico para tratar dos xerimbabos ou animais
de estimacao, isto é, estendemos a investigacio ao contexto pan-amazdnico (em
particular os Matis), a partir do qual pudemos conhecer melhor as dinamicas da
socialidade interna as aldeias reservada a estes seres. E por ultimo buscamos
contemplar, ainda que muito rapidamente, os principios cosmologicos yanomami que
fundamentam suas relagées com os animais. Apesar de se tratar de um texto longo,
estamos cientes de que muito ficou por dizer e o que foi dito provavelmente nio foi
tao bem explicado como seria necessario. Em nossa defesa, podemos dizer que nao nos
furtamos a algumas media¢des que acreditamos incontornaveis e que buscamos
apresentar da melhor maneira possivel as bases deste “pensamento outro” no que se
refere a problematizacao da questao animal.

Para finalizar, gostariamos de pensar que existe uma grande contribui¢io, ainda
latente, destas matrizes cosmologicas amerindias e originarias a ser oferecida contra
a crise ecologica pela qual a humanidade e todos os demais seres vivos do planeta
passam. Varios cientistas concordam com o fato de que estamos vivenciando a sexta
extin¢do em massa do planeta, a qual, diferente das outras cinco anteriores, esta sendo
causada por uma unica espécie, a humana, desde que entramos no periodo geologico
do Antropoceno a partir, sobretudo, da Revolu¢io Industrial. Latour (2014) propoe
pensar esta crise a partir de um conflito entre “humanos que vivem no Holoceno e os
terranos que vivem no Antropoceno” (p. 23): os primeiros ainda iludidos pelos
“milagres” tecnologicos da modernidade e os ultimos conscientes da gravidade (e

irreversibilidade em diversos aspectos) da crise ecoldgica na qual nos encontramos.
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Este autor também propde pensar tal conflito como uma “guerra de mundos” (Cf.
Latour, 2015) termo que entendemos como bastante preciso com relagio ao que esta
em jogo.

E importante ressaltar que foi a partir das grandes navegacées, e do consequente
contato dos europeus com os povos amerindios, que a “civiliza¢do” passou a
considerar a possibilidade de conferir direitos iguais a todos os individuos humanos
0 que, por sua vez, levou o filosofo brasileiro Oswald de Andrade (1978) a afirmar, no
seu Manifesto Antropdfago que, “sem nés [povos amerindios] a Europa nio teria
sequer a sua pobre declara¢iao dos direitos do homem” (p. 14). Pensamos assim que
talvez, diante da crise que se agiganta no horizonte, um novo aporte destas matrizes
de pensamento possa mobilizar novas e ancestrais estratégias para “adiar o fim do
mundo”, como diz o também filosofo Ailton Krenak (2019).

Antes de encerrar, gostariamos ainda de trazer a luz um fato cientifico tao
interessante quanto inusitado, relativo a importancia da contribui¢io dos povos
originarios, particularmente os Guarani, na estrutura¢do da ciéncia taxonomica.
Segundo o mundialmente reconhecido criador desta ciéncia, Carlos Lineu (1707 -
1778), estes povos deveriam ser considerados como “primus verus systematicus”',
pois seu trabalho s teria sido possivel a partir do reconhecimento da existéncia de
“taxonomias nativas pré-existentes ao seu estudo”, de forma que o esfor¢co de Lineu
teria sido “o de sistematizar o material colhido por viajantes e naturalistas
previamente agrupado e nomeado pelos nativos” (Gianinni, 1991, p. 15). Com base
nisso, fecho minha explanagio com mais um exemplo da relevancia e importancia dos
saberes milenares, que lutam ferrenhamente nao apenas para se manterem vivos, mas

cada vez mais para serem ouvidos. E a humanidade, enquanto espécie neste continuo

4 Em 1758, na 102 edicdo de seu livro Systema naturae, o botanico e médico sueco Karl von Linné (1707-1778) classificou
todos os seres vivos até entdo conhecidos com as no¢des de género e espécie. Ele incluiu 39 espécies (14 mamiferos, 15
aves, 2 répteis e 8 peixes) das 1.370 catalogadas pelo astronomo alemao Georg Marcgrave (1610 -1644), considerado o
primeiro naturalista a estudar a fauna brasileira. Linné considerou os indios guaranis como “primus verus
systematicus” dando, assim, o devido crédito a contribuicio intelectual desta etnia a ciéncia da sistemdtica ou
taxonomia, por cuja criacio ele é internacionalmente reconhecido. Cf. “Mitos e Estacdes no céu Tupi-Guarani”.
Scientific American Brasil: https://sciam.com.br/mitos-e-estacoes-no-ceu-tupi-guarani/.
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vital que nos abarca e transcende, enquanto renitente “mistério do planeta”, s6 tem a

ganhar com tal reconhecimento.

Bibliografia

Albert, B. (1995). O Ouro Canibal e a Queda do Céu: Uma critica xaméanica a economia
politica da Natureza. Série Antropologia, 174. Brasilia: Editora UNB.

Andrade, O. (1978). Do Pau Brasil a Antropofagia e as utopias. Rio de Janeiro:
Civilizagao Brasileira.

Aristoteles. (1998). A Politica. Trad. Antonio Campelo Amaral e Carlos Gomes.
Lisboa: Vega.

Benjamin, W. (2013). “Sobre o conceito de Historia”. In: O Anjo da histdria. Belo
Horizonte: Auténtica.

Biblia. (2008) Sagrada Biblia Catolica: Antigo e Novo Testamentos. Trad. José Simao.
Sao Paulo: Sociedade Biblica de Aparecida.

Camila, P., Dalla Rosa, I. & Pasqualatto, T. (2017). Genealogia do sujeito e da
psicanalise na obra freudiana. Cadernos de Psicanalise, 39(37), Rio de Janeiro,
pp-83-98.

Cardim, F. (1939). Tratados da Terra e gente do Brasil. Sio Paulo: Companhia
Nacional.

Clastres, P. (1980). Primitivismo e ciéncia do homem no Séc. XVIII. Revista da USP,
n.13, Sao Paulo, pp.187-208

Clastres, P. (2013). Do Etnocidio, in A Sociedade contra o Estado. Trad. Theo
Santiago. Sao Paulo: Cosac & Naif.

Darwin, C. (1974). A Origem do Homem e a Sele¢cao Sexual. Trad. Attilio Cancian e
Eduardo Nunes Fonseca. Sao Paulo: Hemus Livraria Editora.

Darwin, C. (2009). A expressido das emog¢ées no homem e nos animais. Trad. Leon de
Souza Lobo Garcia. Sao Paulo: Companhia das Letras.

Descartes, R. Meditacoes Metafisicas. Trad. Maria Ermantina Galvao. Sao Paulo:
Martins Fontes, 2005.

ANOX | VOLUMENI ISSN 2346-920X
JUNIO 2023 www.revistaleca.org



Pensar a vida e a morte dos animais
sob uma perspectiva indigena
Gustavo Fontes REVISTA LATINOAMERICANA DE

Estudios Criticos Animales

Descola, P. (1998). Estrutura ou sentimento: a rela¢io com o animal na Amazonia.

Mana, 4 (1), pp-23-45. Disponivel em:
https://www.scielo.br/j/mana/a/yFVLXtKkcyTLBYhYc8Hd8XN/?lang=pt#.

Erickson. P. (2012). Animais demais...os xerimbabos no espaco doméstico matis

(Amazonas). Anudrio Antropoldgico, 37(2), UNB, Brasilia, pp.15-32.

Fausto, C. (2002). Banquete de gente: comensalidade e canibalismo na Amazdnia.
Revista MANA, 8(2) pp.7-44.

Fontana, R. (1994). O Brasil de Américo Vespucio. Brasilia: Ed. UnB.

Florestan, F. (1970). A func¢io social da guerra na sociedade tupinamba. Sao Paulo:
Pioneira/Edusp.

Freud, S. (1996). Totem e Tabu. Rio de Janeiro: Imago.

Freud, S. (2019). O Infamiliar. Trad. Ernani Chaves e Rogério Freitas. Belo Horizonte:
Auténtica.

Géndavo, P.M. (2004). Histdria da provincia Santa Cruz a que vulgarmente chamam
Brasil. Lisboa: Sirio e Alvim.

Giannini, I. V. (1991). A Ave Resgatada: “A Impossibilidade da leveza do Ser”.
Dissertagio de mestrado. Departamento de Antropologia da Faculdade de
Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da Universidade de Sao Paulo (USP).

Hoffman, E.A.T. (2010). O homem de areia. Trad. Ary Quitella Ed. Sao Paulo: Rocco.

Kopenawa, D.; Albert, B. (2015). A Queda do Céu: palavras de um xama yanomami.
Sao Paulo: Companhia das Letras.

Krenak, A. (2019). Ideias para adiar o fim do mundo. Sio Paulo: Companhia das
Letras.

Latour, B. (2004). Politicas da Natureza: Como fazer ciéncia na democracia. Bauru:
EDUSC.

Latour, B. (2015). « Guerre des mondes—offres de paix.» UNESCO. pp.61-80.
https://spire.sciencespo.fr/hdl:/2441/516uh80gmqildh09h61a008sg/resources/

81-guerre-monde-ethnopsy.pdf.

Latour, B. (2014). Para distinguir amigos e inimigos no tempo do Antropoceno.
Revista de Antropologia da USP, 57(1), Sao Paulo.
Lévi-Strauss, C. (2009). A licao de sabedoria das vacas loucas. Estudos Avangados, 23,

(67), pp. 211-216.

ANOX | VOLUMENI ISSN 2346-920X
JUNIO 2023 www.revistaleca.org


https://www.scielo.br/j/mana/a/yFVLXtKkcyTLBYhYc8Hd8XN/?lang=pt
https://spire.sciencespo.fr/hdl:/2441/5l6uh8ogmqildh09h61ao08sg/resources/81-guerre-monde-ethnopsy.pdf
https://spire.sciencespo.fr/hdl:/2441/5l6uh8ogmqildh09h61ao08sg/resources/81-guerre-monde-ethnopsy.pdf

Pensar a vida e a morte dos animais
sob uma perspectiva indigena
Gustavo Fontes REVISTA LATINGAMERICANA DE

Estudios Criticos Animales

Léry,J. (1980). Viagem a Terra do Brasil. Trad. Sergio Milliet. Belo Horizonte: Itatiaia.

Lima, T.S. (1996). O dois e seu multiplo: reflexdes sobre o perspectivismo em uma

cosmologia  tupi. Mana, 2(2), pp-21-47. Disponivel  em:
https://www.scielo.br/j/mana/a/fDCDWH4MXjq7QVntQRfLv5N/abstract/?1

Métraux, A. A Religido dos Tupinamba. Trad. Estevao Pinto. Sio Paulo: Companhia
Editora Nacional.

Montaigne, M. (2000). Des Caniballes. Paris: Mille et une nuit.

Montaigne, M. (2000). Os Ensaios. Sao Paulo: Martins Fontes.

Mussa, A. (2009). Meu Destino é ser Onga. Rio de Janeiro: Record.

Offenbach, J. (1907). Les Contes d’Hoffman. Book by Jules Barbier. Music by J.
Offenbach. New York: Steinway & Sons. 1907.

Platio. (2010). TEETETO. Trad. Adriana Manuela Nogueira e Marcelo Boeri. Lisboa:
Fundagao Calouste Gulbekian.

Poe, E.A. (1981). O jogador de xadrez de Maezel. In Historias Extraordinadrias. Sao
Paulo: Abril Cultural.

Saez, C. (2010). O melhor presente do homem. Disponivel em:

https://hernehunter.blogspot.com/2014/02/xerimbabo-o-melhor-parente-do-

homem.html
Sahllins, M. (2005). A ilusdo ocidental da Natureza Humana. Trad. Peterson Silva.
Retirado dos Discursos Tanner de 2005. Palestra apresentada na Universidade

de Michigan no dia 4 de novembro de 2005. https://petercast.net/wp-

content/uploads/2014/07/western-illusion-translation.pdf

Silva, F. V. & Costa, S. F. (2019). A imagina¢io roméantica como neurose? O debate
freudiano sobre o animismo e a questio do olhar em E. T. A. Hoffmann.
Pandaemonium Germanicum, 22(38).

Sousa, G.S. (1971). Tratado descritivo do Brasil em 1587. Sao Paulo: Edusp. Sao Paulo.

Staden, H. (1974). Duas Viagens ao Brasil. Sao Paulo: Edusp.

Stengers, I. (2017). Reativar o Animismo. Cadernos de Leitura, n. 62, Belo Horizonte.

Stutzman, R. (2002). O Profeta e o Principal. Sao Paulo: EDUSP/FAPESP.

Tchaikovsky. (2019). The Nutcracker - O Quebra Nozes. Royal Opera House. DVD.

Londres.

ANOX | VOLUMENII ISSN 2346-920X
JUNIO 2023 www.revistaleca.org


https://www.scielo.br/j/mana/a/fDCDWH4MXjq7QVntQRfLv5N/abstract/?lang=pt
https://www.scielo.br/j/mana/a/fDCDWH4MXjq7QVntQRfLv5N/abstract/?lang=pt
https://hernehunter.blogspot.com/2014/02/xerimbabo-o-melhor-parente-do-homem.html
https://hernehunter.blogspot.com/2014/02/xerimbabo-o-melhor-parente-do-homem.html
https://petercast.net/wp-content/uploads/2014/07/western-illusion-translation.pdf
https://petercast.net/wp-content/uploads/2014/07/western-illusion-translation.pdf

Pensar a vida e a morte dos animais
sob uma perspectiva indigena
Gustavo Fontes REVISTA LATINGAMERICANA DE

Estudios Criticos Animales

Thevet, Fr. A. (1944). Singularidades da Fran¢a Antartica: a que outros chamam de
América. Trad. Estevao Pinto. Sao Paulo: Companhia Nacional.

Vicente do Salvador. (1982). Historia do Brasil. 1500-1627. Sao Paulo: Edusp.

Viveiros de Castro, E. (2002). A inconstincia da alma selvagem e outros ensaios de
antropologia. Sao Paulo: Cosac & Naify.

Viveiros de Castro, E. (1986). Araweté: os deuses canibais. Rio de Janeiro: Jorge Zahar.

Viveiros de Castro, E. (2012). Transformacio da Antropologia, Transformag¢ao na
Antropologia. Mana, 18(1).

Viveiros de Castro, E. (2011). O intempestivo, ainda. In CLASTRES, P., Arqueologia
da Violéncia: pesquisas de antropologia politica. Sao Paulo: Cosac&Naify.

Wagner, R. (2012). A Inven¢do da Cultura. Trad. Marcela Coelho de Souza e

Alexandre Morales. Sao Paulo: Cosac & Naif.

Noticias e Sites pesquisados
“Carne na alimentagido: quais paises lideram o ranking?”. BBC Brasil, 2019:

https://www.bbc.com/portuguese/geral-47125834.

“Comendo o Planeta: impactos ambientais da criagdo e consumo de animais”.
Sociedade Vegetariana Brasileira. 3 ed. 2015.

Distribuicao de terras e producio de alimentos saudiveis sio desafios ao pais:
https://agenciabrasil.ebc.com.br/politica/noticia/2014-09/distribuicao-de-

terras-e-producao-de-alimentos-saudaveis-sao-desafios-ao.
MapBiomas.Org: https://mapbiomas.org/.

“Mitos e Estacoes no céu Tupi-Guarani”. Scientific American Brasil:

https://sciam.com.br/mitos-e-estacoes-no-ceu-tupi-guarani/.

Os interesses econémicos por trds da destruicio da Amazénia:

https://reporterbrasil.org.br/2019/08/0s-interesses-economicos-por-tras-da-

destruicao-da-amazonia/.

Relatorio da CPT aponta 2020 como o ano com mais conflitos no campo no Brasil

desde o inicio do levantamento: https://www.cnbb.org.br/relatorio-da-cpt-

aponta-2020-como-0-ano-com-mais-conflitos-no-campo-no-brasil-desde-o-

inicio-do-levantamento/#.

ANOX | VOLUMENII ISSN 2346-920X
JUNIO 2023 www.revistaleca.org


https://www.bbc.com/portuguese/geral-47125834
https://agenciabrasil.ebc.com.br/politica/noticia/2014-09/distribuicao-de-terras-e-producao-de-alimentos-saudaveis-sao-desafios-ao
https://agenciabrasil.ebc.com.br/politica/noticia/2014-09/distribuicao-de-terras-e-producao-de-alimentos-saudaveis-sao-desafios-ao
https://mapbiomas.org/
https://sciam.com.br/mitos-e-estacoes-no-ceu-tupi-guarani/
https://reporterbrasil.org.br/2019/08/os-interesses-economicos-por-tras-da-destruicao-da-amazonia/
https://reporterbrasil.org.br/2019/08/os-interesses-economicos-por-tras-da-destruicao-da-amazonia/
https://www.cnbb.org.br/relatorio-da-cpt-aponta-2020-como-o-ano-com-mais-conflitos-no-campo-no-brasil-desde-o-inicio-do-levantamento/
https://www.cnbb.org.br/relatorio-da-cpt-aponta-2020-como-o-ano-com-mais-conflitos-no-campo-no-brasil-desde-o-inicio-do-levantamento/
https://www.cnbb.org.br/relatorio-da-cpt-aponta-2020-como-o-ano-com-mais-conflitos-no-campo-no-brasil-desde-o-inicio-do-levantamento/

Pensar a vida e a morte dos animais
sob uma perspectiva indigena
Gustavo Fontes REVISTA LATINOAMERICANA DE

Estudios Criticos Animales

GUSTAVO FONTES

Nasceu em Manaus em 1984. E escritor de literatura, brincante da cultura popular,
ativista dos direitos indigenas e Doutor em Filosofia pela Universidade Federal do

Parana (UFPR). Sua tese teve o titulo "Cosmopolitica amerindia como pradxis dialética:

aspectos filosoficos da luta indigena por seus territorios".

ANOX | VOLUMENI ISSN 2346-920X
JUNIO 2023 www.revistaleca.org



