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O ensaio problematiza a teoria darwiniana da origem das espécies por meio de uma interpretagao
do evolucionismo amerindio e do neoevolucionismo ocidental. Comega-se por explicar o
conceito cosmologico de metamorfose apresentado por Davi Kopenawa em A queda do céu (2015)
como base de sua teoria da especiagdo. Em seguida, procede-se a uma comparagio da teoria
xamanica yanomami com o evolucionismo moderno, nas diferentes versoes de Darwin, Wallace,
Kropotkin e Margulis, a fim de avaliar o seu grau de divergéncia e convergéncia ontoldgicas. Em
especial, indica-se o conceito de xenogénese, originalmente ficcional, como possivel operador de
um nexo de passagem entre aqueles diferentes complexos tedricos. Como conclusdo, propoe-se a
interpretacdo de um mito kaxinawa de especia¢do via metamorfose trans-especifica.

Palavras-chave: evolucdo; simbiose; xenogénese.

El ensayo problematiza la teoria darwiniana del origen de las especies por medio de una
interpretacion del evolucionismo amerindio y del neoevolucionismo occidental. Comienza por
explicar el concepto cosmoldgico de metamorfosis presentado por Davi Kopenawa en La chute
du ciel (2010) como base de su teoria de la especiacién. A continuacion, se procede a una
comparacion de la teoria chaménica yanomami con el evolucionismo moderno, en las diferentes
versiones de Darwin, Wallace, Kropotkin y Margulis, a fin de evaluar su grado de divergencia y
convergencia ontolégicas. En especial, se indica el concepto de xenogénesis, originalmente
ficcional, como posible operador de un nexo de pasaje entre aquellos diferentes complejos
tedricos. Como conclusion, se propone la interpretacion de un mito kaxinawa de especiacion via
metamorfosis trans-especifica.

Palabras clave: evolucion; simbiosis; xenogénesis.

The essay problematizes the darwinian theory of the origin of the species through an
interpretation of amerindian evolutionism and western neoevolutionism. It begins by explaining
the cosmological concept of metamorphosis presented by Davi Kopenawa in The Falling Sky
(2013) as the basis of his theory of speciation. Next, a comparison of yanomami shamanic theory
with modern evolutionism is made considering the different versions of the latter by Darwin,
Wallace, Kropotkin, and Margulis, in order to evaluate their degree of ontological divergence and
convergence. In particular, the concept of xenogenesis, originally fictional, is indicated as a
possible operator of a nexus of passage between those different theoretical complexes. In
conclusion, it proposes the interpretation of a kaxinawa myth of speciation via trans-specific
metamorphosis.

Key Words: evolution; symbiosis; xenogenesis.
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Para Juliana Fausto,

de quem roubei o tema.

No6s permutamos a esséncia de n6s mesmos.

Octavia Butler, Xenogénese I: Despertar

1. Peles e fantasmas

No capitulo 4 de A queda do céu, intitulado “Os ancestrais animais”, Davi Kopenawa
formula concisamente nada menos que uma teoria xamanica acerca da origem das
espécies atuais:

Ha muito tempo, quando a floresta ainda era jovem, nossos antepassados, que
eram humanos com nomes animais, se metamorfosearam em ca¢a. Humanos-
queixada viraram queixadas; humanos-veado viraram veados; humanos-cutia
viraram cutias. Foram suas peles que se tornaram as dos queixadas, veados e
cutias que moram na floresta. De modo que sdo esses ancestrais tornados outros
que cagamos e comemos hoje em dia. As imagens que fazemos descer e dangar
como xapiri, por outro lado, sdo suas formas de fantasma. Sao seu verdadeiro
cora¢io, seu verdadeiro interior. Os ancestrais animais do primeiro tempo nao
desapareceram, portanto. Tornaram-se os animais de caga que moram na floresta
hoje. Mas seus fantasmas também continuam existindo. Continuam tendo seus
nomes de animais, mas agora sdo seres invisiveis. [...] E verdade. No primeiro
tempo, quando os ancestrais animais yarori se transformaram, suas peles se
tornaram animais de caga e suas imagens, espiritos xapiri. Por isso estes sempre
consideram os animais como antepassados, iguais a eles mesmos, e assim 0s
nomeiam. Nos também, por mais que comamos carne de caca, bem sabemos que
se trata de ancestrais humanos tornados animais. Sao habitantes da floresta, tanto
quanto nds. Tomaram a aparéncia de animais de caca e vivem na floresta porque
foi 14 que se tornaram outros. Contudo, no primeiro tempo, eram tdo humanos
quanto nds. Eles ndo sdo diferentes. Hoje, atribuimos a n6s mesmos o nome de
humanos, mas somos idénticos a eles. Por isso, para eles, continuamos sendo dos
seus (Kopenawa & Albert, 2015, pp. 117-118).

O xama yanomami apresenta os ancestrais miticos yarori como vértice principal
de uma “triangula¢do ontoldgica” que retine os animais de caga yaro e os espiritos

xamanicos xapiri, e que, segundo Albert, “constitui uma das dimensées fundamentais da

cosmologia yanomami” (Kopenawa & Albert, 2015, p. 621, nota 17). A 1égica do jogo que
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congrega os trés vértices é transformacional: de tanto virar outros “sem parar” (2015, p.
81), os ancestrais transformaram-se em caga, “peles”. Trata-se, sob o primeiro aspecto da
transformacdo, do eixo cosmico da especiagdo, através do qual se produzem formas
estaveis e descontinuas, especificas — isoformas. Contudo, a transformag¢io nao acontece
em sentido unico: tendo se tornado peles animais, os ancestrais transformaram-se
também em espiritos, “fantasmas”. Trata-se, sob o segundo aspecto da transformagéo, do
eixo cosmico da metamorfose, através do qual se propagam formas instaveis e continuas,

espectrais — metaformas.

Se, “no primeiro tempo”, os ancestrais “eram humanos com nomes animais” -
humano-animais, “humanimais” (Albert, 2016, p. 323; grifo meu) -, “hoje”, os dois
aspectos se encontram dissociados. Apesar disso, a transformac¢do supostamente
definitiva dos ancestrais em animais ndo é definitiva, perfazendo uma potencialidade
cosmica de fundo que jamais se esgota, pois eles “ndo desapareceram”, tendo persistido
como espiritos. Isso significa que os animais guardam consigo, por meio dos espiritos, o
potencial metamoérfico que caracteriza os seres das origens: “Os espiritos sdo o
testemunho de que nem todas as virtualidades foram atualizadas e que o turbulento fluxo
mitico continua a rugir surdamente por debaixo das descontinuidades aparentes entre os

tipos e espécies” (Viveiros de Castro, 2006, p. 324; grifo meu).

Ocorre, portanto, entre o tempo das origens e o tempo atual, a0 mesmo tempo
continuidade, pelo eixo da metamorfose, e descontinuidade, pelo eixo da especiagdo. Em
sua complexidade ontoldgica, o cosmos segundo os Yanomami é formado pelo
entrelacamento desses dois eixos, a compor indiscernivelmente metaformas espectrais
com isoformas animais: fantasmas e animais sdo aspectos distintos dos mesmos sujeitos —

e, ndo obstante, constituem sujeitos atualmente independentes.

2. Mulheres-plantas

No que concerne a metamorfose, Viveiros de Castro interpreta a cosmologia yanomami
partindo de uma critica da definigdo de mito formulada por Lévi-Strauss, a saber, “uma
histéria do tempo em que os homens e o animais ainda nao eram diferentes” (2005, p.
195). Ele toma o discurso de Kopenawa como contra-exemplo dessa defini¢do,
salientando que o “primeiro tempo” é pensado pelo xama yanomami como tempo das
metamorfoses - tempo no qual os seres ndo cessavam de virar outros, sendo

caracterizados por “auto-diferenca”, “diferenca interna infinita”, e ndo por simples
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indiferenca entre humanos e animais (2006, p. 324). O contraste se agudiza em vista do

comentario de Lévi-Strauss aquela definigao:

Apesar das nuvens de tinta projetadas pela tradi¢ao judaico-crista para mascara-
la, nenhuma situagao parece mais tragica, mais ofensiva ao coragao e ao espirito
do que a situagdo de uma humanidade que coexiste com outras espécies vivas
sobre uma terra cuja posse partilham, e com as quais nao pode comunicar-se.
Compreendemos que os mitos recusem a tomar esse defeito da criagio como
original; que vejam em sua apari¢do o acontecimento inaugural da condigdo

humana e da sua fraqueza (Lévi-Strauss & Eribon, 2005, pp. 195-196).

Nesses termos, a definicdo amerindia é interpretada por Lévi-Strauss ndo como
conhecimento genuino da origem evolutiva do cosmos, mas como uma espécie de
ideologia utdpica que procuraria mascarar um “defeito [original] da criagdo”, isto é, a

descontinuidade entre as espécies naturais.

De forma notavelmente inversa, Kopenawa explica a génese da atualidade cosmica
a partir da metamorfose dos ancestrais humanos-animais em animais de caga e espiritos
xamanicos. Ao contrario de pressupor, a maneira da antropologia ocidental, uma
“descontinuidade ultima do real” entre as espécies vivas sob a forma da “codificac¢do
objetiva” da Natureza (Lévi-Strauss, 1997, p. 157), o xama concebe a “especia¢ao pos-
mitica” como derivada de um “pré- ou proto-cosmos” que, “muito longe de exibir uma
‘indiferenciagdo’ ou ‘identificagdo’ origindria entre humanos e nao-humanos, como se
costuma caracteriza-lo, é percorrido por uma diferenca infinita interna a cada
personagem ou agente” (Viveiros de Castro, 2006, p. 323). Tomada em seus proprios
termos, a concep¢ao yanomami propde, em vez de uma narrativa de como os humanos
em vao desejariam que o mundo fosse, uma teoria extra-humana acerca da origem e da
constitui¢do do cosmos e da vida em geral, a qual ndo se restringe a tematizagdo da relagdo
entre cagador humano e caga animal, mas se estende por principio a relagdo entre todas

as espécies vivas.

A teoria xamanica' diverge, portanto, fortemente do evolucionismo ocidental,

suposto por Lévi-Strauss, naquela passagem citada, como verdade universalmente valida.

! Interpretam-se aqui as concep¢des amerindias como teorias em um sentido antes filosofico que cientifico
(em particular, bioldgico) como condi¢io indispensavel para estabelecer a devida simetria antropolédgica
entre saberes de mundos diferentes: “Toda antropologia é uma transformagao das antropologias que sao
seu objeto, situadas todas, desde sempre, no ‘ponto de articulagio de uma cultura com outras culturas’. O
que permite passar de um mito a outro, e de uma cultura a outra, é de mesma natureza que o que permite
passar dos mitos a ciéncia dos mitos, e da cultura a ciéncia da cultura” (Viveiro de Castro, 2015, p. 244). De
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E o que afirma Viveiros de Castro, generalizando tal consideragio para o conjunto das

cosmologias amerindias:

Este processo, porém, e o ponto foi relativamente pouco notado, ndo fala de uma
diferenciagdo do humano a partir do animal, como é o caso em nossa mitologia
evolucionista moderna. A condigio original comum aos humanos e animais nio é
a animalidade, mas a humanidade. A grande divisao mitica mostra menos a
cultura se distinguindo da natureza que a natureza se afastando da cultura: os
mitos contam como os animais perderam os atributos herdados ou mantidos
pelos humanos. Os humanos sao aqueles que continuaram iguais a si mesmos: os

animais sdo ex-humanos, e ndo os humanos ex-animais (2002, p. 355).

Por outro lado, em A oleira ciumenta, Lévi-Strauss retorna ao ponto, subvertendo
aquela defini¢do de mito em favor de uma complexidade que excede a interpretagdo de

Viveiros de Castro:

No principio, alguns dos seres destinados a se tornarem animais casaram-se entre
si, ou com futuros humanos. Havia entdo pouca diferencia¢io entre os seres. Das
unides entre animais virtuais, entre estes e humanos virtuais, ou ainda entre estes
ultimos, nasceram espécies mais diferenciadas, e assim por diante. De modo que
as atuais espécies humanas e animais — espalhadas sobre a mesa, por assim dizer,
como cartas de um jogo de paciéncia — ddo a imagem, enfim completa, do grande
jogo da criagao. Nessa génese, cada etapa é analisada e comentada, para justificar
as caracteristicas e habitos distintivos de cada espécie, a correspondéncia entre o
comportamento e o temperamento de cada grupo humano e o seu pedigree. A
unido entre quadrupedes machos e abutres fémeas produziu os indios
sedentarios. A de gambas machos e mulheres humanas, indios cagadores de aves
de grande porte. Quatis machos e abutres fémeas deram origem as tribos
estrangeiras. Entre estas ultimas, as que foram geradas por araras machos e
abutres fémeas sao mais fortes do que os Waiwai. Algumas cutias macho geraram
indios que, além de estrangeiros, sao selvagens e sobretudo cruéis. Essas teorias,
que poderiamos chamar de evolucionistas, ndo sdo raras na América do Sul.
Porém, como observou Tastevin em relacdo aos Kashinawd, indios do alto Jurua
de quem falarei varias vezes, “ao contrario de Spencer, acham que sdo os animais
que descendem dos homens, e ndo os homens dos animais”. O mesmo ocorre
com os Guarayo do rio Madre de Dios: para eles, certas espécies, consideradas as

mais nocivas, sdo transformagdes diretas de humanos. Outras espécies provém

um tal ponto de vista, a pretensa defasagem epistémica entre teoria (ocidental) e mito (ndo- ou pré-
ocidental) mostra-se como efeito nocivo de uma ilusio etnocéntrica.
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de humanos através de uma série de intermedidrios: a tartaruga terrestre
descende do macaco, e o macaco do homem. O tapir e a cutia descendem de
espécies vegetais. Os Surara, que vivem no extremo norte do Brasil, dizem, ao
contrdrio, que o tapir era um macaco-aranha que caiu de uma arvore e nio
conseguiu mais subir, e que os porcos-do-mato eram antigamente cuxius (1986,
pp- 13-14; grifo meu).
Nessa segunda exposi¢ao, aponta-se para diferentes vetores de transformacgao entre as
espécies vivas: humanos geram animais, animais geram humanos, animais de certas
espécies geram outros de outras espécies, vegetais geram animais... Ndo se trata, entdo,
apenas de uma simples inversdo do evolucionismo ocidental (tomando-se os animais
como ex-humanos, e nio o contrario), mas de sua subversdo em multiplos sentidos, uma
transformacgao intensamente perspectivista (Viveiros de Castro, 2002, pp. 345-399) do que
entendemos por evolucdo da vida: animais como ex-humanos, animais como ex-vegetais,
humanos como ex-animais, entre outras trajetorias compossiveis da especiagdo. A
“condi¢do original comum” a todos os seres ndo se resumiria, pois, somente a
humanidade, sendo melhor designada por certa monstruosidade: antropo-terio-
dendromorfia, teratomorfismo generalizado, em lugar de antropomorfia, humanismo
universalizado (Valentim, 2018, pp. 189-212).

Em A queda do céu, nao faltam exemplos dessa evolugdo multivetorial, todos
relativos a aliancas inter-especificas, porém nao menos filiativas quanto aos seus efeitos.
Como vimos, os animais de caca atuais sdo ex-humanos; além disso, certos xamas sao
filhos de espiritos (Kopenawa & Albert, 2015, p. 103); as ongas, por sua vez, oviparas
(2015, p. 216); e as bananas, filhas de plantas e animais. Em meio a essas aliangas, os xapiri
atuam sempre como agentes da metamorfose, promotores de nipcias que nés, desde um
ponto de vista que condiciona a alianga etoldgica a filiacao bioldgica, tomariamos

simplesmente como antinaturais. E justo o caso das “mulheres-plantas”:

Nas rogas, sdo os espiritos da juriti horeto que cuidam das bananeiras. Plantam-
nas com os humanos, e acompanham seu crescimento, pois também sio
mulheres espiritos de fertilidade né ropeyoma. Entretanto, sdo os espiritos
morcego e macaco-aranha que brincam e copulam com os brotos de bananeira
quando ainda sio mogas. Fecundam-nas com seu valor de fertilidade e elas entio
comegam a ficar carregadas de cachos volumosos. E verdade. As bananas nio
nascem sozinhas a toa! As bananeiras sio mulheres-plantas. Seus frutos nascem
porque elas ficam grévidas e parem. E assim com tudo o que cresce nas rogas e

na floresta. As mulheres-plantas primeiro ficam gravidas. A gravidez dura algum

<
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tempo, e depois elas ddo a luz. E entdo que seus frutos aparecem. Eles nascem
como os humanos e os animais. E por isso que os moradores de uma casa
costumam recorrer aos xamas quando suas bananeiras custam a crescer ou
quando precisam dispor logo de uma grande quantidade de bananas para dar
uma festa reahu e suas rogas ainda sdo novas. Pedem a eles que fagam dancar seus
espiritos morcego e macaco-aranha, para que engravidem as mulheres-
bananeiras e seus frutos se desenvolvam depressa. Entdo, esses xapiri colocam
seus filhos e o sabor do acticar nos brotos novos das bananeiras, como os
humanos com seu esperma nas suas mulheres. E desse modo que procedem;

muitas vezes os vi copular no tempo do meu sonho (2015, p. 212).

3. Competicdo e cooperagao

Para efeito de comparagdo, convém considerar de perto a Origem das espécies. Em sua
formulagdo original, o evolucionismo sustenta, com o principio da selegdo natural: (i) que
a “luta pela existéncia” é como um estado de guerra na natureza, somente superado pela
“sobrevivéncia dos mais aptos”; (ii) que o desejo da vida esta voltado a sobrevivéncia dos
individuos e das espécies; (iii) que o motor do processo evolutivo é a competi¢do entre os
seres vivos; e, mais fundamentalmente, (iv) um modelo antropico de evolugio, baseado
em uma “analogia técnica” (Pimenta, 2018, pp. 423-440) na qual a sele¢do natural é

concebida como hiperdomesticagdo:

Vimos que o homem é capaz, pela selecdo, de produzir excelentes resultados e
adaptar seres organicos a seus proprios usos mediante o acumulo de variagdes
minimas, porém tteis. E um poder que ele recebeu das mios da natureza. Mas a
selecdo natural, como veremos daqui por diante, é um poder sempre pronto a
atuar e é tdo imensuravelmente superior aos débeis esfor¢os humanos quanto as

obras da natureza sdo superiores as da arte (Darwin, 2018, p. 118).

O emprego do principio da selecdo natural para a explicagdo da origem das
espécies inspira a Darwin a imagem da “drvore da vida”, com a qual procura representar

a dinAmica macrotemporal da evolu¢io:

As afinidades entre os seres de uma mesma classe foram por vezes representadas
por uma grande arvore. [...] Os jovens ramos verdejantes poderiam representar
as espécies existentes; os mais antigos, a longa sucessao de espécies extintas. Em
cada periodo de crescimento, cada um dos ramos se empenha em brotar a partir
do tronco, por todos os lados, sobrepondo-se aos ramos e galhos vizinhos e os

matando, da mesma maneira como as espécies e os grupos de espécies tentam
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dominar outras espécies na grande batalha pela vida. [...] Assim como ramos
geram, por crescimento, novos ramos, e estes, se forem vigorosos, ramificam e se
impoem, por todos os lados, a ramos mais fracos, do mesmo modo ocorre, gragas
a geragio, na Arvore da Vida, que com seus galhos mortos e partidos preenche as
camadas da terra e com suas verdejantes e belas ramificagdes recobre a sua
superficie (2018, pp. 200-201).

Pela énfase conferida ao papel dos “galhos mortos”, vale cogitar se o diagrama da selegdo
natural ndo seria melhor designado pelo termo “Arvore da Morte”. Afinal, a vida,

. <« . ,” /4 . ) . <« . )):
rerrogativa dos “vigorosos”, ¢ feita da morte, destino dos “mais fracos

Faremos muito se ndo perdermos de vista que cada ser organico estd em
incessante luta para se multiplicar em razdo geométrica e que, em algum periodo
de sua vida, durante alguma esta¢ao do ano, em cada geragdo ou em intervalos,
ele tera de lutar por sua vida e suportar uma destrui¢ao consideravel. Quando
refletirmos sobre essa luta, poderemos nos consolar com a ideia de que a guerra
da natureza ndo ¢ incessante, o medo nao se faz sentir, a morte geralmente nao
tarda, e os vigorosos, os mais sauddveis e mais aventurados, sobrevivem e se
multiplicam (2018, p. 139).

Principalmente, cabe notar que analogia exprime um trago estrutural do processo
evolutivo da vida. Trata-se do fato de que a estrutura arborescente exclui a priori a
possibilidade de toda e qualquer comunicagdo horizontal entre as espécies como fator
originario de evolugdo, em beneficio de um modelo baseado na descendéncia vertical
através de modificagdes prioritariamente intra-especificas. Com efeito, ndo ha linhas
“reticulares” de intersec¢do no diagrama da evolugdo (Darwin, 2018, pp. 186-187; Santos
& Carrapigo 2011, p. 99; Jablonka & Lamb, 2014, pp. 387-388).

Para que esse trago formal, potencialmente antropocéntrico, se torne mais
evidente como problema, consideremos o “darwinismo aplicado ao homem?”, tal como

proposto por Wallace em sua suma evolucionista:

Para nds, o unico objetivo, a raison d’étre do mundo - com todas as suas
complexidades de estrutura fisica, seu enorme progresso geoldgico, a lenta
evolugdo dos reinos vegetal e animal coroada pelo surgimento do homem - é o
progresso do espirito humano paralelamente ao do corpo. Com base no fato de o
espirito do homem - o préprio homem - estar tao desenvolvido, podemos muito
bem inferir que esse é o Unico, ou pelo menos o melhor, caminho para sua
evolugdo - e que o chamado “mal” existente na terra constitui um dos meios mais
eficazes para seu progresso. Com efeito, sabemos que as faculdades humanas

mais nobres se fortalecem e se aperfeicoam pela luta e pelo esfor¢o. Gragas a luta
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incessante contra os obstaculos fisicos, em meio as dificuldades e aos perigos, é
que a energia, a coragem, a autoconfianca e a laboriosidade se tornaram o trago
comum dos povos do Norte. Gragas a batalha contra o mal moral em todas as
suas multiplas formas é que as qualidades ainda mais nobres da justica, da
compaixdo, do humanitarismo e do auto-sacrificio se engrandeceram cada vez
mais no mundo. Criaturas assim adestradas e fortalecidas pelo meio, possuidoras
de faculdades latentes aptas a tamanho aperfeicoamento estio seguramente
destinadas a uma existéncia superior e duradoura. Vemos assim que a teoria
darwiniana, mesmo levada a conclusio légica extrema, ndo s6 ndo contraria
como respalda a crenga na natureza espiritual do homem. Mostra-nos como o
corpo humano evoluiu a partir de uma forma bruta inferior segundo a lei da
selecdo natural, mas nos ensina também que possuimos faculdades morais e
intelectuais desenvolvidas de outra maneira, com uma origem diferente. E a tinica
causa adequada dessa origem s6 a podemos vislumbrar no universo invisivel do
Espirito (2012, pp. 419-420).
Aplicada a espécie humana representada por povos europeus, a distingdo entre animais
inferiores e animais superiores se sublima na hierarquia entre humanos inferiores
(selvagens, Sul) e humanos superiores (civilizados, Norte). Uma tal transfiguragdo
consiste na passagem da evolu¢ao (natureza) a histdria (cultura), por meio da superagdo
da selecao natural pelo espirito humano (“uma origem diferente”). Trata-se, pois, de uma
evolu¢do eminentemente univetorial: animais > humanos (animais superiores) ->
espiritos (humanos superiores). A posi¢do da espécie humana no topo da arvore da vida
evidencia que o evolucionismo é guiado por uma ideia arborescente, antropogenética, de
histdria, particularmente em sua versdo colonial vitoriana, “imperialista e puritana”
(Despret, 2002, p. 54), convergindo, pois, com o especismo - o espirito humano como
télos da vida em geral - e, a0 mesmo tempo, com o racismo - o “povo do Norte” como

apice evolutivo da humanidade.?

* Na versao estritamente darwiniana da teoria, o coroldrio racista é bem mais marcado que o especista, com
este ultimo sendo disposto estruturalmente em fun¢do do primeiro: “Quanto a mim, quisera antes ter
descendido daquela pequena e herdica macaquinha que desafiou o seu terrivel inimigo para salvar a vida
do proéprio guarda, ou daquele velho babuino que, descendo da montanha, levou embora triunfante um
companheiro seu jovem, livrando-o de uma matilha de cdes estupefatos, ao invés de descender de um
selvagem que sente prazer em torturar seus inimigos, que encara as mulheres como escravas, que nao
conhece o pudor e que é atormentado por enormes supersticdes” (Darwin, 1974, p. 712). Tal desejo, por
assim dizer, involuciondrio néo faz, porém, com que Darwin recuse o especismo contido na ideia de que o
homem teria “galgado, embora ndo por méritos préprios, o cume da escala dos viventes” a partir de uma
“infima origem” (1974, p. 712).
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Por sua vez, no Preficio de Ajuda miitua: um fator da evolugdo, Kropotkin
denuncia o “abuso terminolégico” daqueles que empregavam o conceito darwiniano de
luta pela vida para justificar, a época da primeira guerra mundial, “a destrui¢ao em massa
da vida de civis e de pilhagem dos meios de subsisténcia da populagdo em geral”. Para
Kropotkin, a ideia de guerra entre as espécies, seja como guerra exterior contra espécies
rivais ou como guerra interna pela subsisténcia, teria sido exagerada, pelos meios
culturais, em detrimento da “importancia da sociabilidade e do instinto social nos
animais, tendo em vista o bem-estar da espécie” (2009, p. 8). De fato, é na obra de Darwin
que Kropotkin busca o conceito de ajuda mutua, recuperando-o como uma espécie de

sombra do conceito de luta pela sobrevivéncia:

Embora estivesse usando o termo em seu sentido estrito, principalmente tendo
em vista seus objetivos especificos, ele [Darwin] alertou seus seguidores para que
nio cometessem o erro (que ele proprio parece ter cometido um dia) de
superestimar esse sentido. [...] Observou que, em inumeras sociedades animais,
a luta entre individuos pelos meios de subsisténcia desaparece, que essa luta é
substituida pela cooperagdo e que essa substitui¢do resulta no desenvolvimento
de faculdades intelectuais e morais que assegura a espécie as melhores condi¢oes
de sobrevivéncia. Ele sugeriu que, nesses casos, os mais aptos nao siao os mais
fortes fisicamente, nem os mais astuciosos, e sim aqueles que aprendem a se
associar de modo a se apoiarem mutuamente, fossem fortes ou fracos, pelo bem-
estar da comunidade. [...] O termo, que se originou da estreita concep¢ao
malthusiana — de competicio de cada individuo contra todos os outros —, perdeu
assim sua estreiteza na visao de alguém que conhecia a Natureza (2009, pp. 19-
20).

Em contraponto com a competi¢cdo - pois Kropotkin “ndo duvida dela, mas da
importancia que lhe é atribuida” (Despret, 2002, pp. 69-70) -, a cooperagao constitui,
portanto, um fator evolutivo de tal modo determinante que se poderia concluir: (i) que o
motor da vida ndo é tanto um instinto de sobrevivéncia da espécie, mas antes um desejo
de mutualidade entre espécies diferentes; e (ii) que a competicao ilimitada, ao acarretar
“uma implacavel guerra interna pela vida no seio de cada espécie” (Kropotkin, 2009, p.

12), se revela um fator tendencialmente involutivo de corrupgdo da vida.

4. Simbiose, devir, xenogénese

Como se sabe, o darwinismo de Kropotkin foi confirmado por extrapolacao intensiva

com base em evidéncias da biologia molecular, tendo fomentado uma drastica
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reconfiguragdo, ainda em curso, da histéria da vida no planeta a partir do reconhecimento
das praticas etologicas de “transferéncia genética horizontal e hibridizagdo” (Jablonka &
Lamb, 2014, p. 388) por parte dos seus agentes mais primordiais, os organismos
procariontes. Designadas pelos conceitos de simbiose e simbiogénese, tais praticas, que se
estendem a toda biosfera — “Nds habitamos um mundo simbiético” (Margulis, 1998, p. 9)
—, ensejaram a ideia segundo a qual a propria “meta” da evolugdo consistiria na formagao
de organismos complexos como “comunidades multi-especificas” (Jablonka & Lamb,
2014, p. 388). Desde essa perspectiva, todo vivente é origindria e essencialmente um

simbionte:

A simbiose pode ser definida como uma vida intima em conjunto de dois ou mais
organismos de espécies diferentes, denominados simbiontes. De acordo com a
teoria simbidtica da origem dos eucariontes, microbios antes independentes
associam-se, primeiro por acaso, como células separadas - numa ligacdo de
hospedeiro e hospede -, e depois, por necessidade. Afinal, as células hdospedes
tornam-se as organelas de um novo tipo de célula. Uma sequéncia semelhante de
eventos pode ser encontrada nas relagdes simbidticas entre muitas formas
modernas de vida. Muitos organismos vivem instalados no interior, na parte
superior ou nas bordas de outros organismos. As simbioses hereditarias — aquelas
nas quais os parceiros permanecem juntos por todo o seu ciclo de vida - sdo
surpreendentemente comuns. [...] As parcerias entre células, antes estranhas e
até mesmo inimigas entre si, estdo nas raizes de nossa existéncia e sdo a base da
expansio continuamente ampliada da vida sobre a Terra (Margulis, 1985, pp. 95,

100; grifo meu).

Nio é a toa que o conceito bioldgico de simbiose teve forte repercussio sobre a
concepgao filosdfica de vida. Para Deleuze & Guattari, o “neoevolucionismo”, em virtude
de privilegiar a alianga entre as espécies por sobre sua filiagao, informa o conceito

metafisico de devir:

O devir é sempre de uma ordem outra que a da filiagdo. Ele é da ordem da alianca.
Se a evolugdo comporta verdadeiros devires, é no vasto dominio das simbioses
que coloca em jogo seres de escalas e reinos inteiramente diferentes, sem qualquer
filiagdo possivel. H4 um bloco de devir que toma a vespa e a orquidea, mas do
qual nenhuma vespa-orquidea pode descender. H4 um bloco de devir que toma
o gato e o babuino, e cuja alianga é operada por um virus C. Hd um bloco de devir
entre raizes jovens e certos microorganismos, as matérias organicas sintetizadas
nas folhas operando a alianca (rizosfera). [...] O neoevolucionismo parece-nos

importante por duas razdes: o animal nao se define mais por caracteristicas

(®)]
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(especificas, genéricas, etc.), mas por populagdes, varidveis de um meio para
outro ou num mesmo meio; 0 movimento nao se faz mais apenas ou sobretudo
por produgoes filiativas, mas por comunica¢des transversais entre populagdes
heterogéneas. Devir é um rizoma, ndo é uma darvore classificatoria nem
genealdgica (1997, p. 19).

Considerada a partir da biologia neoevolucionista e da metafisica do devir, a
evolucdo das espécies demonstra-se ndo como arborescente, univetorial, mas como
rizomatica, multivetorial. Pois a simbiose consiste em uma forma de encontro
(“comunicagdo transversal”) de espécies estrangeiras (“populagoes heterogéneas”) em
que, por meio de troca intensiva, se constituem zonas trans-especificas de co-constitui¢ao
(“rizomas”). Espécies vivas sdo, a rigor, povos em dinamica permanente de comunicagao,
contagio e transformagdo. Inevitavelmente, tal situagdo originaria da simbiose implica
nada menos que uma outra politica da vida: antes que guerra de todos contra todos, na
qual os mais fracos se sacrificam para a sobrevivéncia dos mais fortes — arvore da morte
—, a alian¢a entre as espécies — rizoma da vida - como fator principal de sua génese
conjunta. Sem transformacao inter- e trans-especifica, sem troca e metamorfose, a vida,
tal como a experimentamos, seria impossivel. Entre os viventes enquanto simbiontes —
“estranhos e até mesmo inimigos entre si”, como diz Margulis -, tudo pode ser trocado,

sobretudo suas proprias esséncias e corpos.

Em suma, vida é xenogénese — conceito, por sua vez, proveniente da fic¢ao
cientifica de Octavia Butler (2018), que Haraway comenta, de maneira a acentuar sua
divergéncia para com o regime ontoldgico-politico da antropogénese ocidental, isto é, o

“tornar-se humano do vivente” (Agamben, 2017, p. 123):

Tendo perdido suas proprias origens através de uma série infinitamente longa de
fusdes e trocas que se aprofundam no tempo e no espaco, os Oankali sdo
comerciantes de genes [gene traders]. Sua esséncia encarna comércio, conversa,
comunicagdo — resolutamente [with a vengeance]. Sua natureza é sempre ser
parteiros para si mesmos como outros. Seus corpos mesmos sdo tecnologias
genéticas, dirigidas a troca, a replicagdo, a perigosa intimidade através das
fronteiras de si e de outrem, e ao poder das imagens. Assim como nds [Not unlike
us]. Mas ndo como nos [But unlike us], os Oankali hidracéfalos [hydra-headed]
ndo fabricam tecnologias nao-vivas para mediar suas autoformagoes e reformas.
Em vez disso, eles se acham complexamente entramados em um universo de
maquinas vivas, todas parceiras em seus aparatos de produgdo corporal

(Haraway, 1989, p. 379; grifo meu).

o
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5. “Fingindo sé-lo”

Se é inegavel que Wallace, Kropotkin e Margulis, entre outros, exploram virtualidades
divergentes do darwinismo, mantendo, porém, uma heran¢a comum, a énfase maior que
conferimos a alianga do neoevolucionismo com o evolucionismo amerindio, de
preferéncia a sua filiacio em Darwin, justifica-se em vista do potencial transformador do
conceito de simbiose, capaz de proporcionar uma imagem totalmente outra da
especia¢do, na qual a xenogénese substitui a antropogénese na condi¢dao de paradigma
evoluciondrio. Assim, ao contrapor a sele¢io natural & xenogénese como fatores
divergentes de evoluc¢do, podemos perceber a enorme distdncia que a teoria de Kropotkin,
por exemplo, recobre ao fazer a passagem entre Darwin e Margulis — abismo comparavel
ao que se abriria entre os eixos da especiagdo e da metamorfose na cosmologia xamanica
de Kopenawa, caso fossem tomados em separado. Pois, assim como a sele¢io natural esta
para a especiacdo, a xenogénese esta para a metamorfose. Por fazer abstragdo quase total
da poténcia originariamente metamorfica dos seres vivos, tomando simbiontes por
“ramos mortos”, Darwin tende a conceber a evolugdo da vida a partir de um modelo que,
comparado a cosmologia yanomami, surge como que de uma mutilagdo do cosmos, com
o eixo da especiagdo se sobrepondo quase por completo ao da metamorfose, a ponto de
pretensamente anuld-lo. O que ¢, afinal de contas, a selecio natural, baseada
fundamentalmente na competigdo entre as espécies, sendo o resultado da especiagdo sem
metamorfose, ou seja, da evolugdo sem simbiose? Por sua vez, sem jamais corresponder ao
simples oposto simétrico do evolucionismo ocidental (com a metamorfose anulando a
especia¢do), a teoria xaménica opera a conjuga¢ao dos eixos mediante a passagem liminar
entre formas ramificadas, isoformas especificas, e linhas reticulares, metaformas

espectrais.

De fato, na cosmologia yanomami, isso se manifesta justamente com o “poder das
imagens” - em acepgdo similar a que Haraway atribui aos corpos simbiontes dos Oankali
—, pois a razdo ontoldgica para o potencial metamoérfico dos seres reside em suas “formas
de fantasmas” (Kopenawa & Albert, 2015, p. 117), em seu ser-imagem, em sua
espectralidade (Valentim, 2018, pp. 219-230). No capitulo 23 de A queda do céu, “O
espirito da floresta”, em uma passagem gémea daquela da qual partimos de inicio, porém

desigual em perspectiva, Kopenawa explica:

No primeiro tempo, ndo havia caca nenhuma na floresta. Existiam apenas os

ancestrais com nomes de animais, os yarori. Mas a floresta ndo demorou a entrar
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em caos e todos eles viraram outros. Adornaram-se com pinturas de urucum e
foram pouco a pouco se transformando em caga. Desde entio, nds, que viemos a
existéncia depois deles, os comemos. No entanto, no primeiro tempo, todos
faziamos parte da mesma gente. As antas, os queixadas e as araras que cagamos
na floresta também eram humanos. E por isso que hoje continuamos a ser os
mesmos que aqueles que chamamos de caga, yaro pé. Os coatds, que chamamos
paxo, sdo gente, como noés. Sao humanos coatas: yanomae thé pé paxo, mas nos
os flechamos e moqueamos para servir de comida em nossas festas reahu! Apesar
disso, aos olhos deles, continuamos sendo dos seus. Embora sejamos humanos,
eles nos chamam pelo mesmo nome que ddo a si mesmos. Por isso acho que nosso
interior ¢ igual ao da caga, mesmo se atribuimos a nés mesmos o nome de
humanos, fingindo sé-lo. J& os animais nos consideram seus semelhantes que
moram em casas, ao passo que eles se veem gente da floresta. Por isso dizem de
nos que somos “humanos caga moradores de casa!”. Eles sdo realmente espertos!
E por isso que sdo capazes de nos entender e se escondem quando nos
aproximamos. Eles nos acham assustadores e pensam: “Hou! Esses humanos sao
dos nossos e, apesar disso, tém tanta fome de nossa carne! Parecem seres
maléficos! No entanto, sdo gente como nds!”. Os tatus, os jabutis e os veados sdo
outros humanos, mas mesmo assim nés os devoramos. E verdade! Nos, que nao
viramos ca¢a, comemos 0s N0ssos, N0ssos irmados animais: antas, queixadas e

todos os outros! (2015, p. 473; grifo meu).
As passagens sdo gémeas, porque ambas tratam de como os ancestrais miticos viraram
animais de caga; e desiguais em perspectiva, porque, enquanto a primeira (2015, p. 117)
acentua a perspectiva dos humanos sobre os animais (“n6s, que nio viramos caga...”), a
segunda (2015, p. 473) enfatiza a perspectiva dos animais sobre os humanos, a ponto de
lhes dar a palavra (“Parecem seres maléficos! No entanto, sdo gente como nos!”).
Enquanto a primeira passagem relata a especiagiao césmica desde o ponto de vista dos
humanos, a segunda descreve os efeitos desse acontecimento desde o ponto de vista dos
animais (“Esses humanos sdo dos nossos e, apesar disso, tém tanta fome de nossa carne!”).
Por conseguinte, seria preciso perspectivar a propria ideia de que os humanos sao aqueles
que ndo viraram caga, uma vez que, para os animais de caca, sdo eles, os humanos, que

teriam sofrido uma mutacao tao radical a ponto de se tornarem seus inimigos canibais. ..

Ora, perspectivar essa ideia, a de que os humanos tém a respeito de sua origem
enquanto espécie, implica fazer variar, sequndo a perspectiva de referéncia, o proprio
sentido da especiagdo, a seguir, simultaneamente, trajetorias distintas e até mesmo

conflitantes. O cruzamento de perspectivas entre, por exemplo, humanos e animais
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exprime uma multiplicidade de “linhas divergentes de evolugdo” (Bergson, 2005, p. 110).
E, alids, o que demonstra o caso dos préprios humanos: sua humanidade ¢ parcial, um
efeito xenogénico de perspectiva, uma forma espectral (“Por isso acho que nosso interior
¢ igual ao da caga, mesmo se atribuimos a n6s mesmos o nome de humanos, fingindo sé-
lo”). Tidos pelos animais como seus afins, os humanos fingem face a eles uma
humanidade que nido possuem por si proprios, intra-especificamente. Nao se trata,
portanto, apenas de que os seres vivos se veem perspectivamente, mas que eles se
constituern mutuamente através da divergéncia entre suas perspectivas enquanto formas
de vida. Na teoria da especia¢io formulada por Kopenawa, a perspectividade, ou
espectralidade, das espécies vivas consiste no principal operador de sua simbiose

evoluciondria.

6. Kaxi-nawd

Para concluir, tendo em mente o contraste entre a teoria xamanica da evolucio e o
evolucionismo moderno, leiamos e tentemos interpretar um prodigioso mito amerindio
de especiagdo, bastante significativo para o argumento que procuramos desenvolver até
aqui. Apesar de suas possiveis discrepancias para com a cosmologia yanomami, esse mito
compartilha claramente com esta ultima a ideia de que a especia¢dao cdsmica acontece via

metamorfose trans-especifica.
Trata-se de um mito kaxinawd, do mesmo povo a quem Lévi-Strauss se refere, por

meio de Tastevin (Faulhaber & Monserrat, 2008), como aqueles que, “ao contrario de
Spencer, acham que sdo os animais que descendem dos homens, e ndo os homens dos
animais”. Ele integra o compéndio Rd-txa hu-ni-ku-i: a lingua dos Caxinauds, de
Capistrano de Abreu, pertencendo, ao lado dos ciclos de episddios “Caxinauds
transformados em bichos”, “Bichos encantados em Caxinauds” e “Caxinauds e bichos”,
ao enigmatico ciclo “Bichos entre si”. Seu titulo é “O rato que virou morcego™:

Morcego assim faz, te conto.

Em morcego o rato se encanta, em morcego.

O rato velho, velho muitissimo estava, assim outra vez trabalhar podia nao, em

uma cousa pensa.

O rato assim faz, o rato: eu rato ja velho muitissimo estou, assim outra vez

trabalhar posso nao.

Eu cousa pensei outra me encantar para.
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Eu que ser quero por ventura? eu, o que sei ndo quero por ventura? eu escuro
dentro andar quero alguns me verem ndo para, eu so escuro dentro ando aquelles

ver para (quero ver no escuro e nio ser visto).

Assim fez, acabou, agora lembra-se, encantar-se para.

Eu barata ser queria, isto deixa! (procura outra cousa).

Eu daquelles (alheia) a comida eu roubo, me matam.

Eu cobra ser queria, cobra escuro dentro anda néo.

Eu que quero ser por ventura? eu o que sei-nao quero por ventura?

Morcego banana madura come, mamao come 0 morcego, eu me amorcego, faco.
O rato assim faz, o rato em morcego se encanta.

Do trazeiro para o lado (de cabega para baixo), pendurou-se, cambalhota,

pendura-se o rato.
Agora soluga, soluga, pendura-se o rato.

Um morcego, o rato solugava, solugava, ouviu, o morcego outro ver veio, o

morcego.

O morcego avistou-o, ao rato pergunta: rato, que fazes ahi pendurado? me

arremedas, tu te penduraste, fez.
- Eu te arremedo néo, eu morcego ser quero, fez.

O rato assim fez, seu rabo cahiu, seu couro espichou suas asas fazer para, ellas

com voar para.

Morcego outro foi, a suas gentes diz: acola um rato em morcego encantando-se

estd, eu vi, vim; nds com morar para encantando-se esta.
Aquelle deixa! encante-se o rato!
Os morcegos todos: o rato se amorcega. ver vamos! fizeram, vem os morcegos.

Os morcegos todos foram, o rato viram, o rato ja amorcegou-se, pendurado

estava, avistaram-no os morcegos.

O morcego ao rato perguntou: tu ja te encantaste por ventura, 6 rato? fez.
- Eu ja me encantei, eu voar quero, amedrontado estou, fez.

O morcego disse: rato, amedronta-te nao! voa! muito bom é, fez.

O rato voar quiz, amedrontou-se, tremeu, tremeu, pendurou-se.

MOI’C€gO outro ao rato ensinou: rato, voar para amedronta-te ndo! eu te ensinar

para, fez.

<
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Teus bragos dois abana! abana! voar para, fez.

O rato sim! fez, seus bracos abanou, abanou, o rato acostumou-se, voou.

O rato voou, acostumou-se: muito bom ¢, fez, voou.

O rato assim fez, em morcego encantou-se.

Este morcego mesmo em que o rato se encantou, nds vemos o morcego.

Escuro dentro o morcego anda, banana madura come, mamao maduro come, de
mata as fructas amadureceram come o morcego.

Estes nds também morde, o morcego.

O rato assim fez, amorcegar-se para.

(Capistrano de Abreu, 2015, pp. 254-257, vv. 2894-2930)

O mito conta a histéria “naturalcultural” (Haraway, 2008, p. 7) do morcego, ou
seja, a histéria da origem da espécie-povo dos morcegos (“morcego assim faz, te conto”).
Para sua devida apreciagdo, ¢ preciso levar em conta que, na lingua kaxinawa, kaxi-
significa justamente “morcego”: os Kaxinawd sdo o povo (-nawd) morcego, “povo que
anda a noite” (Lagrou, 2004). A designagao é potencialmente pejorativa, pois a palavra
adquire também a conota¢io de “canibal”; por isso mesmo, os Kaxinawa se denominam
huni kuin, “humanos de verdade, gente com costumes conhecidos” (Lagrou, 2004). Logo,
sendo o mito a histdria da origem dos morcegos, sera também a histdria da origem dos
humanos contada desde a perspectiva dos seus inimigos? Mais longe, seriam os humanos
ratos que se encantaram em morcegos que, por sua vez, se encantaram em huni kuin? Ou

os reversos disso?

Seja como for, o mito indica que a metamorfose transespecifica constitui uma
possibilidade aberta a todas as espécies vivas. E sempre possivel trair a prépria espécie (“nos
com morar para encantando-se esta”), pois é o encantamento — metamorfose corporal a
partir do desejo animico por uma vantagem de perspectiva (“quero ver no escuro e nao
ser visto”) — que opera como fator, intrinsecamente xenogenético, de evolugdo (por “fazer
como” o morcego, mudando de corpo, o rato “encanta-se” em morcego). A
descontinuidade objetiva entre as espécies, sua formagao discreta, ndo seria, portanto,
sendo uma fun¢io do encantamento reciproco dos seres enquanto dinidmica basica do

continuum da vida.

Com efeito, se, a luz do evolucionismo amerindio, retoméassemos a famosa

pergunta de Nagel, “Como ¢ ser um morcego?” (1974) - ponto de partida de um
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experimento mental voltado a demonstrar a impossibilidade do encantamento enquanto
troca de perspectivas (afinal, como todos “sabemos”, ninguém sai de sua prépria

consciéncia nem troca de corpo etc.) -, provavelmente a resposta seria:

— Pergunte ao rato!
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